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द्वितीय सनक रण 


ध्रट्िसादाय' हा यह दूसरा सरपरण 03 प्ररणय पूरा हे 
जैन प्रभेन सी तटस्प विधारतों वी हट्टि में ए॥। पहरापुगा समाहर 
मय स्थान प्राप्त सझिया ३, छानपीठ, इसगः लिए प्पों व सौमाम्यशासी 
समझता है । 

प्रधम सम्परण बहुत घोश्च ही समास एप्स । उस दिना इसशी 
एवं सिरे में दूसर मिर तश एफ धरम सो मंत्र गेट थी । यही मारा र 
कि गुतराती पाठगों में प्रागप्रट पर, एस बीस, तय विझाल सभा 
बंबई से प्रहिया दशन था रानदार गुनरायी साफर गा भी प्रयाधित 
चुका है। प्रग्रेजी प्रनुवाद वी मौग भी शाफी वीय्र हो रही है। “गिए, 
ज्ञानपीठ में सीमित साधये, इस दिया में, पथ सपाव शायर है । 

प्रस्तुत मम्भाण बहुत सुदर एवं परिमाजिय एप्ता है। इसवा 
यह दतमात्र मोहय रुप, पभादरणीय साहिद गेयी थी बरिलिए मुत्रिणी, 
श्री मनोहर मुन्रि जी झास्प्री साल्पिस्न, सया श्री प० बायूराम की 
शर्मा का प्रामारें है । सात्त्यि सेक्यों ये चोद्धि श्रम में सायन्याथ 
मुद्र॒ग-मम्बधी सुविधाप्रों वी दृष्टि से वत्यागा प्रिन्टिंग प्रेस मे 
व्यवस्थापत्त वा सहानुभूति पूरा सत्ृ-पह्याग भी सराशनीय है। 
आ्राप संत का प्रपनी स्‍क्‍्रपनी मर्यादा में दिया गया योगदान, 
चिरस्मरणीय गस्हेगा। 


आ्रागरा -“+ विजयसिह दृगड 
विजय दशमी, १६५४३ मंत्री, समत्ति ज्ञानपोद 


सम्पाइकीय 


विदग के समस्त थम प्रहिसा के मिड़ाम्त को स्पौकार करते हैं । जिन 
अर्मी में हम हिंसा का प्रवकाप बेखते है बड़ हिंसा भी विषारकों की हष्ि 
से ही हिसा है। बस्तुत बह घम तो उस हिसा को भौ प्रहिसा पाकर 
ही प्रघग देता है। इस प्रदार डिसतौ सी दर्म के प्राप्त में हस्ा को 
शर्म प्रौर प्रहिता को एतजर्स के रुप में स्त्ौकार तहीं किया धरा बरत्‌ 
अभौ बर्ष प्रद्ठिंधा को हो परस-बम स्वीकार करते है। सभी धर्मों ते 
प्रटिता को थो महत्वपूश्य स्थान मिला है बड़ गो हो तहीं मिल बना 
है भास्तव में प्रद्िया मावब जीवत 'ी सर्वोत्कृृ2 सीति है भौर काना 
आहिए दि बह धत्िषाय एवं प्राध्यात्मिक स्तम्ज भी है | मिसहे कहा रे 
पागभ जाति का प्रत्तित्व टिका हुप्ा है। 
प्रद्षता कोरी गिड्धासत कौ अस्तु लड़ी बरत्‌ ब्यदापर कौ बस्तु है। 
चिएकास मे बड़े-बड़े लाथक पुरुप भपते भ्पाषद्वारिक थीबत में पद्धिता कौ 
भ्रारापता करते पाए है प्रोर हुए ते पहिसा के लिए प्रपने सूह्यणात्‌ 
आीबत का फ़त्सग कफरडफ़े इसे थहुठ बड़ी अड़िता बदात की है| सैत-प्रत्थों 
मे ऐसे थैफ्रहों शराहरणा हफें मिलते हैं। कैबषन कृपाए>जांजी शन्तों के 
लिए हो परहिसा प्राचरणीय सही क्लयु बाईस्प्प छौषग में हौ बह 
पराषरणीय याती गई है श्पोह़ि धाईसप्श कश्रीबल का लबाचरण ही 
लंत-जीवध की प्र बृषि है । 
जिस युण मैं धरढ़िसा कौ बल्पता टी बई बड़ रहता कथित है। 
दरतिहास इप प्रश्त का उत्तर देते में मौन दिल्लाईं देगा है धौर हम्बबता 
डसके पास कोई लमुलित वत्तर हो जौ सी सप्ता। जद मे इस 
अरावल पर सनुप्प शासक प्राली विद्वात है बब से उसे हवग घौर 
जअशप्तिष्,ए प्रप्त है तडदी से ध्रदिया का बत्प चुनौण शिड्डाल्त जो 


| 


प्रवलित है । एस ूव साय को माय लने में गाई धरापक्ति दिपयाई 
नही देती । 

सुद्दा ग्रतीत में अभ्रहिगा के सम्बाप में विचार जिया जाता “है है । 
उग धन्नात प्राचीन गाल से सेपर प्राज पय लिसा-प्रतिगिा को आभास 
चल रही है। उत्तरोत्तर प्रहिया यो पब्रियास प्ौर विखदू स्परय प्रदान 
किया जाता रहा है। प्राचार जग को घट़िसा गयान्‌ महायीर मे गुम 
में वियार जगत्‌ में भी घान में साथ अ्वेय करनी जावे पहती /, भर 
गाधी युग में राजनी न ये क्षेत्र में प्रावर बरदाय देना प्रमात कानी है । 
जीवन फे जिस क्षेत्र मे हिसा फी बीमारी बढ़ने लगती है, उसे दर मरते 
के लिए प्रटिसा को उसी क्षेत में पदापण करना पडता 9 | 


हिसा पोर प्रहिसा की मस्यादा स्थिर परने में जो जटिलता पी 
होती है उसका यारण उनकी बिराटता हो है । तथापि मन में यदि किसी 
प्रकार का दुरमितिवेश न हो श्रौर शुद्ध जिजञापा विद्यमान जे, ता हिंसा 
प्रौर प्रहिसा फी मयवि स्थिर करने में योई कठिनाई नही हा सकती । 
मनुष्य का हृदय स्वयं ही इस विष में सहों साली देने लगता है । 


उपाध्य य श्री प्रमरचद्रजी मद्ाराज पहुश्र॒ृत पिद्वान्‌ भौर निष्पक्ष 
भाव से तत्त्व ज्ञान का चितन करने वाले सतत हैं। सौभाग्य से ज्हे 
विद्या धौर बुद्ध के साथ वक्‍तृस्व कला भी उद्यकोटि की प्राप्त है। 
उद्ने प्रहिसा पर जा प्रवचन किये है, इस पुस्तक में उन्ही का सक्‍्लन 
है। पह प्रवचन प्रनेक रे से मौलिक पौर महत्वपूण है। इनके 
दने म पाठका की भ्रहिसा के ३330 हुए विराट स्वरूप का दर्शन होगा, 
हे तनिक भी सादह नही है। जेन दृष्टि स भहिंस। का ऐसा स्प्ट, 
दल सर्वाड्भरीणा चिवन भौर प्रतिपादन प्रन्यश्र नटी मिलेगा । 
पुणे भावों में गाभीर्य है भोर भाषा में श्रोज है । उनकी भाषा 
रूमाखह। नदी के प्रवाह की तरह प्रतिपाद्य विषय की प्रोर 

एप हर ती हुई, धरातल से ऊपर उठकर गगनततल को स्प् 


तखे 


जल तो कद्ी रफ्तौ है न स्‍ढछबित ही 
ध॑ प्रथ की घोर घप्रसर होकर सबोह 
देती है। प्रदचनो का हम्बादत करते 
॥ मौलिकशा को काशम रखते का येते 
र जौ गह बाबा करता कठित है कि मैं 

यह 
अषस्बित घोर ऋ्रमणड़ इोते है। धतधएव 
हैं कठिताईँ रहीं होतो चाहिए। परत्तु चढ्ां 
ए के प्रदाह एुर्श देव को एम्पक्‌ दहण लंकर 
एईं है भ्ौर उत स्थलतापों क्रो सेंदारता हो 
गा करते सप्व जादा में रुद्ा विश्पता प्रा भाई 

यता है । 
गरुय कौ साभा बोकते हुए भी घापम के 'हृएग' 
प्रापफ़ौ विधाराबलौ दिषपत पृम्थ प्रौ लबाह्ार 
[ स्मरश करा बैती है । हो सकता है कि 
(॥ के कारश किलो का क्षतप्ने मतगैर दो तथापि 
जाण से गिचार किया तो उतका शमाबाव 
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सें के दिचरों को मा्ने में करे हरचव खूब प्रहापक 


बर -शोभाचर् सारिस्त 


प्रकाशफीय 


अधिया दर्शन! उपाध्याय धोनी फ व्यायर-याएर्मास (4० २००६) 
में द्विए गए प्रद्धिसा-सम्बस्धी प्ननों वा सबलन टे | प्रसर्म प्रनेग 
पहलुप्रो से प्रहिसा की जो विवेचता पी गई है, उमा विलनी मोौलिपता, 
गमीरता श्लौर विशदता है, यह वात इस प्रुस्तक्कत गो ध्यागपवता 
पढने वाले विवेवशील पाठतः स्वय समझ सकते है। जैन शाम्पा पे 
अहिसा के सम्पघ में बहुत विस्तृत विवेचना की गई है, वितु झाज 
अहुत योदे टी विद्वान्‌ मिलेंगे, जो श्ास्त्रा या प्रश्ययन परते हैं । फिर 
उस विवेचना के प्रत्तस्तत््व को सही रूप में समनने भौर प्रतिपादन 
करने वालो की सख्या तो भ्ौर भी कम है । उपाध्याय श्रो ने झास्त्रो 
की छब्दावली के सहारे छ्वास्प्रों थी प्रात्मा वी स्पद्य जिया है प्रौर 
यही कारण है कि उनके द्वारा की हुई विधेचना प्रपूव प्रीर मौतिग 
वचन पडी हैं। हमारे इस विचार में ह्ितया तथ्य है, इंसत्रा निशणय 
विद्वान्‌ पाठक स्वयं कर सकते हैँ । 

अहिसा दर्शन! व्यावर-श्रीमघ थी दीघर्दाशता वा फल है । 
उपाध्याय श्री के प्रववनों को लिपिवद्ध बराने फी सूक व्यावर-सध की 
ही है। श्रतएव इसका सारा श्रेय व्यावर-सघ के हिस्से में जाता है । 
व्यावर के साहित्य प्रेमी श्रावको ने इन प्रवचनों कौ लिपिबद्ध ह# नहीं 

करवाया, भपनी भोर से इनका सम्पादन भी करवाया है प्रौर प्रदाशन 
के लिये ज्ञानपीठ को उल्लेखनीय सहयोग प्रदान किया है । इस सब 
के लिए हम व्यावर श्रीसघ के भत्यन्त ही श्ाभारी हैँ। उसबी 
सामयिक सूमनचुक को बदोलत ही पाठको को यह सुन्दर साहित्य 
छपसब्ध हो रहा हूँ । 
मंत्री, सन्‍्मति शानपीठ, 
भागरा ॥ 


स्थाबर-भीसघोय 


पौप बदि « संबत २ ४कौबात है। क्रौप्त था से स्पा 
अंत कात्फरश्स अम्बई के प्रध्पक्ष तवा धर धदष्व दंब-ऐैषप-योजता के 
प्रति स्पालकबासौ सन्त-सुनिरा्ों घौर बड़ेजढ़े तगरों के श्ाषकों का 
स॒हमोब प्रात करते हुए ब्यावर पदारे । विभिरऋू साप्रदानों के 
माम पै बिश्वरे हुए स्थादर के स्वातकबासौ समाज ते भौ इस संभ-रैजग 
के महायश्ञ में पपती ग्राहुति पदाच की | सभी श्वानकबाप्तियों ते एक 
सच का तलिर्मा्त किना प्ौर बे रूत प्रमतिध्षील साबनाप्रों को सूर्द कप 
देने को कटिषद्ध हुए, छो संब-ऐक्य-योजना में पूर्ण सहागक हो । 

इसी दिक्षा मैं ब्यावर-भीसंद ते प्रभाष्याद मुति औ श्रेमकरदली 
अश्ञाराल्व पूर्ण पभागद ऋषिलों भद्दाराज धौर ज्रपाष्याम मृत्रि भरी 
कषिरत्त घमरच्रताथौ महाराज के बाहुर्माप करते का निर्खुग किया । 
प्रथम धातुर्मात शंदद्‌ २ ६ मे पृष्य पी का हुप्ता भ्रौर ह्ित्तीय 
चरतुर्मात शंबद्‌ २ » में कषि भी का हुमा । 

कषि भौ भरी के पंप्रीर सारसूत पथ तत््वस्तर्शी ध्जाल्यामों ले 
प्रेरित एथ प्रमाणित होकर भीसंछ के कुछ प्रपुल बत्व उ्ंग्ी पश्राजालची 
पृतमचरणी क्रॉकरिया देषरालजी सुराणा धौर पुरराण थी 
सिशौदिया थे प्रत व्याक्यातों को लिपिदद्ध कराते का गिर्शाब किजा। 

प॑ झी सोजाअध्य जी भारित्त हारा सम्पादत किया बाकर छत 
ब्याल्पानों का कुछ जाग 'पहिंता-इर्दत” के कप में ऋषसादारश के 
साजने प्रा रहा है । 

कषदि प्री ले “डपासक-इधांग-घूथ का प्रबल॒स्थव करके ब्योक्‍्मान 
फरमासे बै। प्रर्टिंधा सरब प्रस्तेय बरद्चअ्य झौर प्रपरिध्रइ सादि 
जियय पर झारके बड़े हो शडर्शपूर्स एवं शुगस्पर्पी प्रदचत है। गज-तज 
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भारतीय सस्कृति एवं जैन संस्कृति फे गोरवर्पूर्ण हृश्प पाठक की परात्पा 
को सहसा ग्राप्लायित कर देते हैं । 

क्री सघ के पास प्रवाधान क्रौर प्रधार में साधन सुलभ न होते 
के कार प्रकाशन फा काय 'घी सन्मत्ति ज्ञानपीढ प्रागरा' ने स्वीकार 
किया है, जिसके लिए यह सघ ज्ञानपीठ को पन्यवाद प्रदात फरता है । 

यह, भौर प्रागे प्ररशशित होने वाला उपाध्यायजी महाराज था 
व्यास्पान-साहित्य उनके व्यावर-चातुर्मात की भमर स्मृति हे । एस 
घा््विभृति की उपलब्धि में उपाध्याय श्री जी फा क्रितना भाग है भौर 
किन दब्दों में उतका झामार माना जा सकता है, महू निर्णय मरना 
कठित है । हमें कोई उपयुक्त शजद ही नही मिल रहे हैं । 

ग्राश्ा है इस साहित्य के प्रष्ययन भौर मनन से पाठकों फे विचारों 


का स्तर कुछ ऊंचा उठेगा प्रोर तत्व-शोघन की दिशा में जनसाधारण 
की रुचि प्रग्नमसर होगी । 


जालमसिह मेडतवाल 
चँत्र शुक्ला १ मन्त्री 
२००६९ बि० श्र" श्रमणोपासक जैन-श्रीसघ . 
ब्यावर 


अनुफरमाणका 


है भ्रदिसा-र्शत का स्वश्प-दर्धन 


१ बाँपा। एक लौबस-बंपा कर +> शः 
२ प्रहिया क्री कसौरौ लि कद श्श 
३ हब्यर्नशंसा भौर भाज-हिए्ा डस न ६04 
४. प्रहटिद्ा की विपुटी के हु] धर 
॥ प्रहिता के दो रूप ञ ह 

६. प्रह्िप्रा का मानदंड ११४ 
७ हिंसा कौ रोइ---ब्रभाद जे ले ११ 

« प्रषृत्ति भ्रौर निषृत्ति नल ् श्र 
६ पह्िसा प्रण्पदह्मार्य है बन श्च्प 


२ सामाजिक हिंसा का शांपगा घरक्र 


बरस -स्ववस्था का पूल वूप 


१ न १९१ 

२ श्रातियाद का मृत २१२ 

३ मातवता का जौपरस असक २3० र्रख 

४. बजिजता का गूल झौत कक दे २५२ 

॥ पोषण थी दिता है व ह4॥ 
३ ऋषि उद्योग प्रौर प्रहिसाशत्य 

१ मागग-जीषन छौर कृपि हे न बह 


१ प्रश्न का नहत्त् नजर न+. १४० 
॥प्राइक शघौर स्कोट कर्ज + १६३ 


॥ & # कई व 


[ 


झराय-क्म और प्रनाय फम 
कृषि भत्पारभ है 

झहिमा झौर उृपि 

एव प्रइन ? 

जीवन के चौराहे पर 


३६० 
4१२ 
८३७० 
ड्श्३ 
४३० 


अहिसा-दर्शन 


“एबं रू नाणिनो सारं, छ त हिंसइ वि । 
जानी होने का सार है किसी की हिंसा ले करना। 
--तीर्म कर महापीर 


उपाध्याय अमर मुनि 


अहिंसा-वाणी 
सम सर्वेषु भूतेषु, मद्‌-भॉक्त लभते पराम्‌ ।' 
जो सव पर सम है, वही मेरा परम भकक्‍त है ।' 
--कर्मयोगी छृप्ण 
अ्त्तान उपभ कत्वा, न हनेय्य न घातये ।* 
तभी को श्रपने जैसा समक न किसी को मारे, त मरवाए ।' 
--तथायत बुद्ध 
+अ्रहिसा सत्य का प्राण है, उसके बिना मनुष्य पशु है । 
--महात्मा गांधी 


अहिसा-दर्शन 
का 


स्वरुप-दर्शन 


भौरो को हेंसते देखो मनु, 
हंसो और सुख पाओर । 
अपने सूख को विस्ठृत कर लो, 
सब को सुखी बनाझो ॥ 


“>भ्रसाद 


न्न्ड १५ पु] 
अ्िसा एक जीवन-गगा 
शा 
भ्राण भापके सामने भहिसा प्रौर उसके महत्त्व कौ चर्चा 
अल रही है। पहिंसा भागभ-श्राति के ऊरम्यंमुश्ली गिराट 
चिल्तन का सर्वोत्तम गिकास-बिन्तु है। क्या लौकिक प्रौर क्या 
सोकोत्तर--दोनों ही प्रकार के मंगस-श्रीवन का मूप्ताधार 
'प्रहिठा' है । स्पक्ति से परिबार परिषार से समा समाल 
से राष्ट्र भौर राष्ट्र से विश्व झुब का णो गिकास हुपना या 
हो रहा है उसके ग्रूस में प्रद्िता की ही पद्तित माषना काम 
करती रही है। मानब-सम्पता के रज्ञ भाद्ों का रही 
सही सूल्यांकत प्रहिसा के रूप में ही किया जा सकता है। 
[छिपा भौर बिताक्षकता प्रविकार-शिप्सा भौर ध्रसहिष्णुठा 
“ सत्ता-होलुपता प्ौर स्वाषम्बिता मे विषाक्त उत्पीड़ित संसार 
मैं प्रहिसा ही सर्बमेष्ठ भभृ मद गिश्नाम-सृभि है| बहां पहुँच 
कर मुष्प प्राधम की साँस लेता है । अ्पमे को भौर दूसरों 
को समात घरातल पर देखते के लिए प्रशिता की विर्मस 
प्रा्ध का होना तितात्ठ प्रावश्यक है । यदि प्रहिताव (॥। 


५० 


२) पहिसा-दर्शन 


तो मनुष्य न स्वय अश्रपने को पहचाने, श्ौर न दूसरो को ही । 
पशुत्व से ऊपर उठने के लिए श्रहिसा का अ्वलम्बन शअ्रनि- 
वार्य है । 
यही कारण है कि विश्व के सभी धर्मों ने, घूम-फिर कर 
ही सही, भ्रन्ततोगन्वा अहिंसा का ही श्राश्नय लिया है । मनुष्य 
के चारो श्ोर पाथिव जीवन का मजबूत घेरा पडा हुश्ना है, 
उसे तोड कर 'उच्चतम श्राध्यात्मिक जीवन के निर्माण के 
लिए श्रहिसा के विना ग्रुजारा नही है । कौन ऐसा धर्म है, जो 
अपने प्रभु से सिलने के लिए और सब कुछ लेकर चले, किन्तु 
ओहसा को किसी कारणवश छोड दे ? इसीलिए ईसा को 
भी यह कहता पडा कि--_“यदि तु प्रार्थना के लिए घममे- 
मन्दिर मे जा रहा है और उस समय तुझे याद श्रा जाय कि 
भेरी अझुक व्यक्ति से अनबनु या खटपट है, तो तुके चाहिए 
कि तू लौट जा और विरोधी से अपने अपराध की क्षमा“ 
याचना कर । अ्रपने अपराधो की, क्षमा-याचना किये विना, 
-प्रार्थंना करने का तुफे अधिकार नही है ।” इतना ही नही, 
।वह यह भी कहता है कि---“यदि कोई तेरे एक गाल पर 
, तमाचा मारे, तो तू दूसरा गाल भी उसके सामने कर दे ।” 
यह है वह अहिंसा का स्वर, जो आपकी मान्यता के अनुसार 
अनार्य देश मे पैदा हुए एक साधक के मुख से भी ग्रूज 
उठा है । 
अहिसा जेन-घर्म का तो प्राण ही है। उसकी छोटी-से- 
छोटी श्रौर बडी-से-बडी प्रत्येक साधना में अहिसा का जीवन- 
सगीत चलता रहता है। जैन-धर्म का नाम लेते ही जो 


झहिया एक थोरज-पगा म् 


अहिता को स्पृति सबसाथाएण को हुप्ा करती है गह 
प्रृ्मश्श्ल पर जैस-पम के प्रदिगा-सम्बस्धी मद्भाम्‌ प्रतिनिधित्व 
का सफस परिचायक है। जैन-यर्प में ग्राध्यात्मिश जीशय फ 
निर्माण व लिए बिये जाने बाल प्त-जिधान में पहला श्यान 
प्रद्धिता बा है । जैत सृहप्प भौ सबसे पहले प्रद्धिगा वी ही 
प्रतिजा पैता है घोर जेस गापु भौ | पहाँ प्रस्पया प्रौर महूता 
को छर दोनों जी प्रहिसा मे पथपि महाय्‌ पम्तर है. तपापि 
प्रट्मा की प्रापमसिता मं कोई घस्तर मद्दी है । 
इमसवा यह प्रधे शद्ापि सही कि जैत-पर्म प्रहिसा शा 
ही महाव देता है. दूसर साथ घाटि घतों को मर्टीं। प्रपने 
महाँ समी प्रत महाद्‌ हैं. घीर उपरोाटेय हैं । विरतु बहता यह 
है वि प्रस्प सम पता बी जश धहिया है । 
दे भट्दिता हटैसों साथ भी टिकेया प्रषोय॑ भी टिपेगा भौर 
ब्रद्मधप्पे लपा प्रपरिएद शो भादमा भी टिश धरऐों | गोगग 
भ जितने भो उसे जप तियमरे उस रद में प्रटिसा 
विषद्मात है। # जमीन है शमी शो यहू विशास सहणए शा 
हुपा / घोर एत है शर्मी सो घाप इस पर बष्टे है। प्राघार 
4 प्रात मैं प्रशोर कया दिशा ? ये गारे सबाह बा जो 
शमद रहा है बट प्रमि 4 गहारे ही हो राशा है एस हुप 


७+८टिका-टारों पत्र जत्मबाती दिधारि अुष १] बवथो ॥। 
ही कद धर शत है हुए छपुगाएण घजाओ टरमोडदिव १ 
ब्त्प्ता जौ पा 4 कप बू*+ शबब ८त““ज 


की 


४] प्रदिता-ददा न 


से अहिंसा हमारी भ्रूमि है। जहाँ भ्रहिसा है->वही सत्य, 
कररा क्षमा, दया आदि सब कुछ ठिक सकेये। अछ्विसा न 
हो, तो कुछ भ्री ठिकने वाला तही है। इस सम्बन्ध में छुक 
आाचाय॑ कहते हैं -+ 
दयानदी-प्रह्मुतीरे, सर्वे घ॒र्मास्तृणाहकुरा । 
तस्पा झोपृछ्॒ुपेताया, क्ियन्लन्दन्ति ते चिस्म ३६ 

गगा जैसी महानद्वी जब बहुती है भौर उसकी विराट 
घाराएँ जब बहरात़ी हुई चलती हुँ तो उसके किनारो पर घास 
ख़डी हो जाती है, हरियाली लहुलहाने लगती है, झ्नेकानेक 
बुड़े-बडे वृक्ष भी उग्य आते हैं, और यदि निरन्तर पोषण मिले 
तो ऊँचे-ऊँचे चुक्ष तो क्या, सघन वन भी खडे हो जाते हैं । 
पर ऐसा कब श्लौर कैसे होता है ”? जब पाती की घारा वहां 
तक पहुँचती है। नदी के पानी की घारा प्रत्यक्ष मे उन्ह 
सीचती तो नजर ब्रही श्राती, किन्तु उसके जलकण श्रन्दर हा 
प्रत्दर स॒ब्रको त्री. पहुँचाते हैं, ढक्षो को हरा-भरा करते हे, 
पोषण देते हैँ श्रौर वे वृक्ष विस्तार पाते हैं। यदि नदी सूख 
जामगी तो हरियाली कब तक ठहरेगी ? वह भी सूख जायगी 
झौर समाप्त हो जायगी । निसर्यग का वह सुन्दर श्रोर मनोरम 
विशाल-वेभव नष्ट हो जायगा, स्थिर नही रह सकेगा । 

इसी प्रकार दया की महानदी भी यदि हमारे श्रन्त करण 
में बहती रहेगी, वचन में श्र काय में भी उसका सचार 
होता रहेगा, तो दूसरे न्रत भी आप हीं श्राप पनप उठेये । 
श्रहिसा एवं दया के साधक का मन छुद्ध भावना से परिपूर्ण 
होकर भ्रत्येक प्राणी के लिए करुणा का भडार बन जाता 


अ्रादिघ्ा ! एक चौरमब-पंगा [४ 


है | प्रपती प्रोर से किसी को कह बेता तो दर-कितनार रहा 
दूपरे की ध्रीर ऐे भी पदि किसी पर कष्ट होता हुपा पैलता 
है तब भी उसका हृवम करूणा से छतछतलाने लगता है। 
मुह से कुछ मी बोलता है ठो प्रभृतत छिड़क देता है। गया 
मजास कि कमी मुह से गासी निकल्न जाय 7? कडबी बात 
ठो उसकी चीम पर कभी भा ही सहाँ सकती । जहाँ प्रहिसा 
और करा कौ भाराएँ जीबम के करस-करा में बह रही हों 
बहाँ बिकार का जहूर भ्राएगा कहाँ से ? वहाँ से ती भ्रमृत 
की ही बूंद टपकेमी । यदि कहीं जहर सतिकश रहा है, तो 
समझ शो कि उस स्रोत के सूल में प्रमृत की कमी है। 
हां तो साधक की बासौ के ऊपर पहिंधा प्रौर 
दया का फरता बह रहा है | जब बह बोलता है तो ऐसा 
मालूम पत्ता है कि वृश्षिया के मत को वॉशों ह्वारा ढाइस 
मिलता है| दुख्िया उसकौ वाणी सुतने के बाद प्रपमा दु्से 
घूस भ्राठा है । साधक की बाणी सगी हुई चोट में मरहम का 
काम करती है। बह भमृत रस से छलकती हुई बाणी सार 
का कप्पाए करते के लिए सदैग तैयार रहती है। बह साणक 
अ््यों से पूर्दो से मौजबॉर्मों से भद्टिमों से, घर में प्रौर धर 
से बाहर भी सबंते प्राशर भर प्रेम के साथ बोलता है। 
सांधक को मंद्ि प्रमीर मिलता है तो उसी भाष से श्रौर मदि 
भाड़ देगे बासा मंगी सम्मुख भाता है तो उसके साथ भी उसी 
समान भाज से उसकी बारी बेहेगीं। उस बाणी में दया प्रौर 
प्रेम का सोता बहतां है उंपसे मानो फुस फड़ते हैं । इस प्रकार 


६०']. , प्रद्िसा दशन 


ग्रहिपा की वह धारा शरीर से भी वहती है, वाणी से भी 
बहती है, और मन से भी वहती है । मगवान्‌ महावीर ने 
कहा है -- 
।.._। 'हत्यमजए पायसजए बाग्रसजए सजड दिए ।' 

हे “--दर्शवकालिव, १०, १५ 

प्रपने हाथो को सयम में रखो, उन्हे भ्रनुचित कार्य के 
लिए छूठ मत दो । इन हाथो पर तुम्हारा पूरा नियत्रण और 
पूरा श्रधिकार होना चाहिए | जब ये हाथ वेकान्नू हो जाते हैं 
तो श्रनुचित की श्रोर बढते हैं, श्रीर स्व-पर के विताक्ष में 
मिमित्त वनने लगते हैं । इसलिए इन्हे सदा काबू मे ही रखो | 
यदि इन्हें श्रसायत होने दिया तो इनमे शूल चुभेगे श्रीर ब्यथा 
होगी, श्रौर उस व्यथा से सारे शरीर मे उत्पीडन पैदा हो 
जायगा,। इससे श्रात्म-हिंसा तो होगी ही, साथ ही दूसरे मूक 
जीवो को, और कीडो-मकोडो को भी ये कुचल डालेंगे । वाणी 
को भी सयम में रखो । यदि इसे वे-लगाम होने दिया, तो यह 
दूसरों के कानो में शूल हूल देगी श्रौर न जाने क्या-क्या 
अनये पैदा करेगी | इन्द्रियों को भी सम्रम मे रखो । यदि 
इन्हे निरकुद हो जाने दिया, तो समझ लो कि जीवन नौका 
व्यसनों के प्रवाह में बहकर एक दिन विनाश के भैँवर में 
जा गिरेगी, श्रौर मानव-जीवन का श्रनमोल महत्व घूल मे 
मिल जायगा ,। 

यह मन, वचन और कांय की श्रहिसा है। जो साधक 
अहिसा का ब्रत लेगा--वह मन से भी लेगा, वचन से लेगाभी 
और शरीर से भी लेगा | तभी वह सच्चा साधक कहलाने 


संहिता पक जीझत-बंगा (७ 


योस्म होगा । यह नहीं होमा कि भन्दर मन में ता सोच रहा 
है भ्हिसा पौर मन के आहूर भाणी से संसार में भ्राय 
कमाते का दुस्‍्साहुस करे । यह कंसी भरहिंसा थ्रो बाणी तपा 
काया से तो बाहर में द्विसा करै प्रोर ड्डोरा कम में यह 
पौटे कि भेरे तो मन में भ्रहिसा है? प्रतएब पसहिसा-यरती 
साधक के लिए यह परम भ्रावदयक है कि उसकी भ्रहिसा-- 
मत बच्चन झौर एारीर के शस में जिपयमामिनी होनी 'भाहिए। 
उभी बह भहिंसा का सद्या भाराणक माना श्रायगा । 
कहते हैं गंगा जिपयगा है--जिपसपामिरी है प्रथा 

बहू लीन राह से होकर बहती है! पौराणिक प्र॑र्पों में इसे 
घिपययामिनी कहा गया है। पुराने टीकाकारों ने इसकी बड़ी 
शम्भी-चौड़ी स्यास््या की है। परन्तु मुझे ऐसा लगता है कि 
पीर जिस जयह लगना चाहिए था बहाँ नहीं समा है। मे 
जिपषंगामिती का प्रथ करते हैं कि म॑गा की एक घारा पातास 
शोक में दूसरी बारा मत्यंसोक में भौर पीसरी बारा स्वर्ग 
शोक में बहती है । मह विश्व तीत सोर्को में बिमान्रित है--- 
पातास ऊर्म्म प्लौर मध्य । प्रस्तु, गया तीसों शोकों के 
कस्पाण के लिए बहती है । बेचारे पाताल शोक के गिबासी 
गहाँ कैसे प्रा सकते हैं ? तो गंगा की एक घारा पौराणिक 
टीकाकारों से उसके सिए बहीं मेज दी । इसी प्रकार उर्ज्य 
कोक बालों पर दया करके भंगा की एक घारा ऊर्ध्यलोक में 
भी पहुँचा दी गई है। मम्पलोक में तो बहू मगर 
डसकी तीन पाराओों में से एक ही भारा है पर 
जिपपपामिनौ कहा है। 


ध] भ्रिया दचग 


(विपयगामिनी' मिधेदण मी यह गंसी छोसमसीय इीदछ्ा- 
शैदर पी गई है । हमारे पश्ति स्थूज गया से निपट गए, 
भोर घस हपनी कापना के घोटे दौरा दिए । सैर, जो भी 
बुछ हो , मिन्तु ग्रहिया शी यह विपथगामिनी गया तो यस्सुत 
तीनों लोकों में बहती है । ग्रह उमारा मायप-जीयन या 
इन्सानी जिन्दगी तो एक यिराद दुनिया # | एक चिणास 
सोफ है ! उससे विषय में ऐसा फटा जाता है -- 

"पतु दिप्हे, तह गअड्ापरे 
मद ग्राधाप्े, तत विएए ॥ ४! 

प्र्थाव--जो पिण्ड में ऐै, बटी ब्राग्माण्ड मे है. ग्लोर जो 
ब्रह्माण्ट में है, वही पिण्ट मे है। जो विण्ए में मालूम पर 
लिया गया है, वह ब्रह्माण्ट मे मिल जायगा । क्षण के जीवन- 
चरित्र में एक भलकार प्राता है -- 

हृप्ण-चरित्र के लेसक बहते है-- ग प्णा जथ वच्चे थे, 
तो उन्हे मिट्टी पाने की आदत थी । साधारण बच्चे मिट्टी 
खा ही लिया करते हैं, पर शुक या सूरदास ने फ़प्ण में भी 
इस भ्रादत की घोषणा कर दी । हाँ, तो फाण मिट्टी साते थे 
झौर माता उन्हे रोकती थी । एक बार $प्ण ने देशा कि घर 
में मुझे कोई नही देख रहा है, श्नौर मट मिट्टी की उली उठा- 
कर मुह में डाल ली । श्रचानक उसी समय यश्ोदा श्रा पहुँची 

ओर मुह पकड लिया कि क्‍या कर रहे हो ? 

कृष्ण ने बात को हँसी में उडाते हुए कहा--कुछ नही । 

यशोदा ने मुह खोलने को कहा । कृष्ण ने मुंह खोला 

तो माता को मुह मे सारा विश्व दिखलाई दिया । वहाँ चाँद, 


प्रद्धिता रुक घीषण-बंगा [९ 


सूरय धोौर अमकते हुए तारे दिखाई दिए । बन पर्दत सामर 
प्रौर बड़े-बड़े मगर भी सजर भाए। ठब मश्तोद्ता ने सोचा--- 
यह पुत्र सही भगवान है। 
गह तो प्रश्ंकार वो बात है सरूपक प्रसंगार है। इसका 
प्रसन्ती मठशब यह है कि सम्हे से बालक के प्रम्दर सी मिशन 
की बिराट बेतता छिपी पड़ी है। उसकी प्रात्मा के पन्दर 
भी प्रनात शक्ति का प्रनस्त स्रोत बह रहा है। इसी प्रवार 
एक डृढ़ा थ्रो मौत की ध्म्पा पर पड़ा आऔीबम की प्रंतिम 
अड़ी मिस रहा है उसकी प्राटमा में भी भगस्त धक्तियाँ हैं । 
मदच्चपि यह कहासी काल्पनिक है तथापि इसके प्राभार पर 
आगषतकार बताता चाहता है कि मदि ब्रह्माण्ड में देखने 
असोगे तो गहाँ क्‍या मिलेगा ? थो देखना है बह झार्म 
ब्रह्माप्ड में पेशो । यदि गंगा को देखता हो तो प्रपने धन 
स्पल पर देसो यदि चाँद प्रौर सूरण देखते हों तो प्रपने 
भ्रस्‍्दर ही देशो | सविक क्‍या जो भी महान्‌ विद्वतियाँ देखती 
हों वे सब प्रात्मा के पुमीत पट पर चिहित हैं । 
हाँ तो पंप की घारा--पहिसा-र्पम की घारा है। 
पुशने टीकाकार मटक मए | वे तीनों शोर्कों में पाती की धार 
को तलाश करने शगे । लेकिन भ्रहिसा-पंव की धारा तीन 
मार्गों पर बहती है यदि स्वूस गपा में रहा भी सिए, तो 
छरीर के उपर का मैस भसे ही साफ हो जाय हिन्तु ऐसे 
गँगा-सस्‍्तान से पाप महीं छु्त सकते । यवि पार्पो-को भोगा है 
तो प्रात्मा में छो भह्दिसा की प्रमृत-जंगा बह रही है उसी में 
सना करना होसा। हप्ती तुम्हारा कस्‍्याणं शुनिह्िषत है । 


१० ] । ; प्रहिप्रान्वर्णन , 


। अहिंसा की वह अ्रमृत-धारा तीन रूप मे वह रही है। 
इस सम्बन्ध, मे भगवान्न महावीर ने कहा है कि “मनुष्य का यह 
विराट जीवन--मन का लोक, वचुन का लोक शभ्रौर शरीर 
का लोक है ।” इस प्रकार मानव जीवन तीन लोको में विभक्त 
है, यही तरिलोकी है । इसी के अन्दर वसने वाले राक्षस बन 
रहे हैं, पशु वन रहे हे भश्रोर श्रहिसा श्रम्ृत को पीने वाले 
देवता भी वन रहे है, शोर इस तत्व-ज्ञान का पान करने वाले 
कोई-कोई भगवान्‌ भी वन रहे हैं । जो व्यक्ति इस निलोकी के 
अन्दर श्रहिसा की गगा नही वहा रहा है, जिसने श्रहिसा की 
ज्ञान-गगा में स्‍्तान नही किया है और गहरी इडुवकियाँ नहीं 
लगाई तथा जिसकी श्रात्मा श्रहिंसा की घारा में नही वही 
है--वह बाहर से इन्सानी चोला भले ही पहने हो, किन्‍्धु 
अपनी अन्दर की दुनिया में वह हैवान वन रहा है | उसे न तो 
अपने भ्रापका पता है, न अपने अमुल्य जीवन का ही पता है । 
वह वासनाओों मे भटक रहा है, फलत कभी कुछ भी श्रनर्थ 
करने को तैयार हो जाता है । इस तरह उसकी जिन्दगी ठोकरें 
खा रही है, वह जगली और हिंसक जानवरो की तरह वन 
रही है । वह एक प्रकार से राक्षस की जिन्दगी है ।,, 

मानव-जाति के इस विराट जीवन मे न मालूम कितने 
राम और कितने रावण छिपे पडे हैं | वे कही वाहर से नही 
श्राते, वल्कि भ्रन्दर ही पैदा होते हैं । भारतवर्ष के सन्‍्तो ने 
इस सम्बन्ध मे कहा है कि इस आत्मा को, जो श्रनादि काल से 
रावण के रूप मे राक्षत ओर पशु रहा है , यदि इन्सान 
बताना है, देवता बनाना है और भगवान्‌ बनाना है, तो 


परदिता एक-जीबन-गंया (६९१४ 


प्रहिसा की जो पतित-प्रावती शात-गंगा बह रही है। उसमें 
स्नान क्राप्रो । सब्र मैल-पाप धूर हो आयगा | प्रद्िसा की 
डान-ंगा में कुद्दो ! यदि भभिमान भाता होगा तो स्वय' ष्ट 
हो धभापगा । मोह शोम मामा भादि जो मी विकार तुम्हें 
ठंप कर रहे हैं, भौर इसका जो मैस मन एब मस्तिष्क पर 
अड़ सया है बह समूस मष्ठ हो जामसा | भन्तर्जीबिन में जो 
प्रमृत की धारा ब्रह रही है यदि उसमें इुबकी भ्षमाप्रोगे, 
स्तान करोगे---तो ससारी भ्ात्मा से महात्मा भौर महारमा 
से परभारमा बन जाप्रोगे । 
मनुष्य कै भीतर प्राम' एक ऐसी मिध्या घारणा काम करती 
रहती है कि बह समस्या का समाधान प्रस्वर तसाप्त नहीं 
करता अस्कि बाहर खोजता फिरता है। चहाँ जस्म है वहाँ 
मरहम नहीं समाता भम्यभ समाता है। यदि भोट हाथ र्मे 
श्गी है शौर दवा पेर में रूगाई गईं शो कमा भ्सर हांगा ? 
यदि घिर इुलख रहा है भौर हाथों में चन्दत लगाया तो क्‍या 
सिर का इर्द मिट जाएमा ? रोग जहाँ हो बही दवा खमामी 
अआहिए । यदि दाहिने हाथ में कीचड़ खगा है तो बाएं हाथ 
पर पाती डासते से बह कैसे साफ होगा ? 
हूँ हो हूर्मे देखता चाहिए कि काम क्रोध मद सोम 
प्रादि बिकारों का मैल कहाँ शगा है ? यढ़ि बहू मैस कहीं 
शरीर पर कगा है ठब तो किसी तीथे में जाकर धो सिया 
जाय । पर, बहाँ लक भी जागे की क्या जरूरत है ? यदि कहीं 
भ्रासत्पास के किसी ताल्लाब या मदी में डुबकी स्पा भोगे तो 
मौ बह दूए हो जाएगा। घेत-र्म हढ़्ता पूर्बक कहता है कि 


१२ ) धहिंसा-दर्णन 


वह मेल श्रात्मा पर लगा है । श्रत दुनिया भर के तीर्थों मे 
क्यो भटकते हो ? संबसे बडा तीर्थ तो तुम्हारी झपनी आत्मा ही 
है । क्योकि उसी में तो अ्रहिसा श्रौर प्रेम की निर्मल धांराएं 
बहती हैं । उसी में डवकी लगाओरो तो पूर्णात छुद्ध हो जाओगे । 
जहाँ श्रजुद्धि है, वहाँ की ही तो शुद्धि करनी है | जैन-दर्शन बडा 
श्राध्यात्मिक दर्शोन है, भौर वह इतना ऊँचा भी है कि मनुष्य को 
मनुष्यत्व के श्न्दर बन्द करता है । मनुप्य की दृष्टि मनुष्य मे 
डालता है | श्रपनी महानता श्रपनें ही अन्दर प्तलाश करने को 
कहता है | क्‍या तुम श्रपना कल्याण करना चाहते हो ? तुम 
पूछते हो कि कल्याण तो करना चाहते हैं, पर कहाँ करें ? 
तो जैन-बर्म का उत्तर साफ है कि--जहाँ तुम हो, वही पर ! 
बाहर क्सी गगा मे, या और किसी नदी या पहाड मे नही । 
श्रात्म-कल्याण के लिए, जीवन-शुद्धि के लिए या श्रपने 
अन्दर में सोए हुए भगवान्‌ को जगाने के लिए एक इन्च मी 
इधर-उधर जाने की जरूरत नही है | तू जहाँ है, वही जाग 
जा झौर श्रात्मा का कल्याण कर ले। 

एक वार एक अ्रजन विद्वान्‌ ने परिहाप्ष में कहा--श्रापके 
यहाँ ४५ लाख योजन का मोक्ष माना गया है। कितना 
बडा विस्तार है? श्राप एक ओर तो वडी-बडी दाझ्षनिक 
चर्चाएँ करते हैं, श्लौर दूसरी ओर मोक्ष को इतना लम्बा-चौडा * 
मानते है कि जिसकी कोई हद नही । क्‍या यह गप॑ नहीं हैं ? 

मेंने कहा---इतना तो मानना ही है। इतने बडे की 
जरूरत भी तो है । हमने मोक्ष को इन्सान के लिए माना है, 
और जहाँ इन्सान है, वहाँ मोक्ष भी है। यदि इन्सान का 
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कदम मू-मंडछ पर ४४ साख योजन तक है तो उसर मोल 
सौ ४ साझ्य मोडत सम्बा चौड़ा है। मोक्ष तो इस्साम को 
ही मिलता है ५ बब इस्सात भात्म-शुद्धि कर सेमा हो सीषा 
मोक्ष में पहुँच ऋायगा ! इसे एक इच्क भी इपर-ठघर सहीं 
होता पड़ेया । प्रतएद घहाँ हो बड्ीं,मैठ जापो। जहाँ हो 
जहीं धात्म-व॑ंपा में डुइडी सया लो । क्योंकि गहाँ भ्रमृत की 
बारा बह रहौ है. बोवन-यात्रा में संपम भौर साजता की 
प्रोर द्धितता प्रषिक-से-प्रथिक शभ्रप्नतर होंगे उतने ही 
मोक्ष के सिकद होते बााभोये | मेस घोकर निर्मल होते 
भागोगे भोर घुसते छतसठे जब मैस का प्राशिरी कर भी प्रलत 
श्रायपा शो बहौ के बहौँ मोस पा लोगे । 

यह सुदकर बह विद्वान्‌ हँसे भौर बोले--मोश-सिद्धि के 
सिए बढ़े यज्धथ का कूपक छोजा है ! 

मैंते कहा--पहू अताबट सही है, सार्बभौमिक सत्य ऐसा 
ही है । 

भाष हो कहिए, मोदा किसको मिलेगा ? क्या सेंट थोड़े 
या राक्षस को मिल्लेगा ? गही ! गह तो केषल मतुष्य को ही 
फ्थिया । भ्रत जहाँ मनुष्य है बडीं मोक्ष होगर बाहिए। 

हां ठो जैन-पर्मे -भपने प्लाप में इतना विराट है कि बह यंगा 
को भपते ही प्रत्दर देखता है कहीं प्रस्पत् जाते को नह्ठी 
कक्षता | सब से बड़ी गंगा उसके पौतर बह रही है घौर बह 
सौन मार्तों पर बहती है। प्र्भातु---बह मर के लोक में बचन 
के शोक में, घोर कर के शोक में बह रही है। परस्तु उस 
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गया में तभी डुबकी लगेगी, जब श्राप लगाएँग्रे यदि हजारो 
तोर्थो म॑ स्तान कर भी झाय, किन्तु अन्दर की गगा में स्तान 
नहीं किया, ती संत्र वेकार होगा। डर 
'. हमारे भारतीय लोक-साहित्य में एक रूपक वथा प्रच- 
लित है । जब महाभारत का युद्ध सत्म हथ्ना, श्रठारह 'प्रक्षी- 
हिणएी सेना का सहार हुग्ना, निम्सकोच नर-महोर हुआ और 
भाई ने भाई की गर्दन पर तववार चलाई | तब उस भीपण 
रक्तपात के वाद युधिषप्टिर के मन में यह शका उत्पन्न हुई कि 
हमने बहुत पाप ऊक़िये हैं। इतने पाप कंसे छुलेगें ? उनकी 
आत्मा में व्यया होने लगी । गम्भीरता से सोचने लगे-- 
प्रायश्चित्त के लिए क्या उपाय करों, क्या ते कर्सों ? युधिप्ठिर 
सात्विक मन वाले साधु-पुरुष थे | काम तो कर ही गुजरे, पर 
पश्चात्ताप उन्हें परेशान करने लगा । तब उन्होने श्रीकृष्ण 
से कहा--भगवन्‌, हमने बहुत पाप किये हूँ । उन्हे घो डालने 
के लिए ६८ तीर्थों में स्नान करना आवश्यक है | 
अपने पापो को धोने के लिए तीर्थों में जाना चाहता हूं। 
' आपकी क्या राय है ? 
श्रीकृष्ण ने सोचा--घ्रुधिप्तिर स्थूुल वन रहे हैं। मरहम 
कहाँ लगाना है, भौर लगाना कहाँ चाहते हैं ? मेल कहाँ है, 
ओऔर घोने कहाँ जा रहे हैं ” श्रभी सूक्ष्म दर्शत की वात 
कहूँगा तो इनके मन की समस्या हल नही होगी भौर इनका 
मन कभी नहीं बदलेगा | जब॑ मन न 'बदला, तो किसी बोलते 
को वन्द कर देने का फल भी क्‍या निकलेगा ? किसी को चुप 
कर देता और वात है, किन्तु मन को वदल देना और वात है। 
४ 
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हो श्रीकृष्ण से युबिष्टिर से कहा-सार्पो को तो !मोना 
ही भाहिए ! जब तुम्हारे णेसे सांप्रन्युदंप नहीं भोएँगे तो 
प्रौर कौन घोएगा ? 
युधिप्िर--अच्छा महाराज ! प्राज्ा हो जाता है। 
भीकृष्ण बोले---ठीक है ! धुम तो जा ही रहे हो परन्तु 
हम तो काम-काज की दलदस में फंसे हैं । हम कैसे जाएं ? 
डिन्‍्तु हमारी यह प्यारी धू बी है इसे ही सेते बाध्ो । इसे 
भी स्‍्तान कराते साना। 
मुथिष्टिर को भीकृप्ण की तु थी स्नान कराते के लिए 
मिन्ती तो मानो कृष्णा ही मिल गए। बोले--महाराज इसे 
जरूर समान बरार्धेया भर सबसे पहले करायकूँगा । 
ओरीक्षप्ण ने कहा--वैश्ञो सूल मत जाना। 
मुधिष्ठिर बोले---महा राज यह्द तू वी निरी तूबी महीं 
है पहु तो भाप ही हैं। भठ इसे सब से पहले भौर प्रमी 
तीर्षों में लरूर स्नान कराउगा । 
बेचारे गुधिष्टिर सब सी्भों की याजा करमे पएए प्रौर 
मटक-मटक बर स्नान किया श्रौर बापिस भी भा यए। 
श्रीकृप्णा का दरबार सगा हुथा था। बे सिहासन पर बिराजमान 
थे । तब सारी समा के बीच युधिप्ठिर भ्रादि भाकर बैठ गए। 
ओीडृष्ण युणिष्ि: की प्रोर इप्टपात कर बोसे--स्तान 
कर पाए घर्मराज | 
सुविप्चि--हाँ महाराज ! गंगा यम्रुमा प्रादि सब तोषों 
में स्नान कर पाए । ही 
शीक्षष्ण---पाप थो धाए ! कहीं लगा हो गहीं रा? 
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युधिष्ठिस--श्यपकी झृपा से सब पाप छुल गए। जब 
इसी काम के लिए गया था, फिर बचाकर क्यो लाता ? 

श्रीकृष्ण---ठीक ! हमारी तूंबी को भी स्नान करामा 
या नहीं ? 

युधि०--महाराज ! श्रापकी तुदी को कैसे न कराते ? 
सब तीर्थों मे उसे पहले स्नान कराया, और वाद में हमने 
किया । 

श्रव श्रीकृष्ण ने अपनी तू वी को हाथ मे लेकर कहा-- 
हमारी तू वी ६८ तीर्थों में स्वान करके श्राई है। भ्रव यह 
पवित्र हो गई है । तुम सभी समासद्‌ तीर्थ-स्नान करने नहीं 
गए हो , श्रत इसे पीस कर चूर्ण वनालो, भर थोडा-थोडा 
चूर्ण समी लोग खा लो । तुम सब भी पवित्र हो जाझोगे । 

चूर्ण तैयार हो गया और सबको थोडा-थोडा बाँट दिया 
गया । क्योकि कृष्ण महाराज की आ्राज्ञा थी, इसलिए सभी 
ने थोडा-थोडा चूर्ण अपने मुह मे डाला । पर, वह्‌ तो कडवा 
जहर था। सव के रग-रूप बदल गए मुख विपण्ण, नाक-भौह 
बुरी तरह तनकर रह गए । बहुतो को तो उलटो भी हो गई। 
कोई-कोई बाहर जाकर थू-थू करके थूक भी झाए । 

सभा की यह बदली रगत देखकर श्रीकृष्ण ने कहा--यह 
क्या कर रहे हो ? तूबी इतनी पवित्र होकर झाई है, और 
तुम इसका अ्रपमान कर रहे हो ? इसे तो बडे प्रेम से और 
गहरो श्रद्धा से ग्रहय्य करना चाहिए था 

सब ने कहा--महाराज ! बात तो ठीक है, मगर तू 
कडवीः बहुत हैं । नियली ही नही जाती । 


प्रादता एक बीदत-गंपा ( ९० 


श्रीकृष्ण बाले---तुम सब मूठ बोलते हां। इसका कड़बापह 
तो एंम्रा मैया में ही मिक यबा । फिर भी मह कड़गी कैसे 
रहू गई ? बर्यो मुविप्तिर तुमने कहा था कि इसे सय तीर्शों मे 
समान करा दिया है ? फिर महू कड़बी कंसे रह गई ? 
इस हएय को देखकर मुधिष्ठिर सोच-बिचार में पड़ यए । 
मंत्र हां सत कहते छग--धीकृष्णा तो इसते बड़े दार्शनिक 
प्रौर विचारक हैं फिर मी कहते कया है कि इसका कडगापन 
मिकप्त गमा होमा | फिर बह बोसे--'महाराज इसको प्रमेक 
बार डुतकियाँ शगगाई है । कड़गेपत के शिए तो वात यह है 
कि वह इसके आाहर सही सगा है। बह कड़बापन तो भीतर 
है भौर इसकी रग रण में समामा हुप्ता है| मला यह हैसे 
दूर हो सकता है ? 
श्रीकृष्ण---अष्छा यह बांठ है ! कड़बापम बाहर नही था 
इसब॑ मीतर वा ? 
मरुथि --जी हाँ महाराज ) बहू इसके मीतर था शौर 
तीर्ष-स्नान का पाती मीठर मही जा सकता था | बह शहर 
ही बाहर एहा । 
अ्रीक्ृष्णा--मुविष्ठिर, भ्रब यह शो अधाप्रो कि तुम्हें पाप 
मीतर लगा था या माहर ही बाहर सगा था ? पाप झरीर 
के बाहर समता है या भाष्मा में छगता है ? घौर शुममे गंगा 
में किछको समान कराया---श्वरीर को था प्रार्मा को ? तूबी 
कप कड़दापत बाहर से स्तास करामे पर भहीं सया बयोंकि 
वह प्रस्वर॒ था। इसी प्रकार तुम्हारे कर्मों का तुम्हारी 
मास्तनाप्नों का भौर तुम्हारी सम्पूर्सण बराइयों का मैस तो 


यह श्राव्मा नदी है । इसमें सयम झा जल भरा है । गया 
वी तरंग उठ रही है । सत्य का प्रयाद्ध पद रहा है । इसके 
ब्रह्मचस्थ रपी तट बड़े बजयत है । इसी मे तुम्हे स्नान करना 
चाहिए। श्रहिसा श्रौर सत्य की गगा में स्नान करने से हीं 
श्रात्मा की शुद्धि हाती है। शरीर पर पानी डाल लेने से 
केवल घरीर की सफाई हा सकती है, परन्तु श्रात्मा ऊदापि 
स्वच्छ नहीं हो सकती । 
जो बात वहाँ पर पाण्दुपुश्त के लिए बही गई है, वही समस्त 
साधको के लिए समान है | इसे हल करना चाहिए । पर 
हल कहाँ करना चाहते हो ? क्या गली के नुक्कड॒ पर 
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शेठकूर हल करता है ? या जंगलों में मटक कर? नहीं 
बहू हल तो बोवन के प्रन्दर हो मिस सकता है। शुद्धि की 
साथया भी भ्रन्दर है प्रौर मूस धुद्धि मी प्रत्दर ही होती 
है । सब से बडा इष्ट देव भ्रम्दर ही यैठा है! दुमिया मर के 
देवता कही पर हो किन्तु सबसे बड़ा प्रात्म-दब ठो प्रन्वर 
ही मौजूद है। इसी हृष्ट देबता की उपासता में तल्सीन होकर 
जय तक प्रन्चर का पाप मह्ठीं भोभोगे तब तक आहर के 
वेषताधों से कुछ मी साम प्राप्त लही होगा। 

हाँ तो सबसे थड़ी गंगा हमारे हो धम्दर बहू रही है । 
अद्दिसा झौर सत्य को म॑ंगा हमारी नस-स में प्रबाहित हो 
रही है। यदि पहिसा को उस गंगा में स्तान नहीं करोगे 
सो श्रीबन की पत्ित्रता कमी मिप्तमे थाली नहीं। प्राप 
जैम-भर्म को देख बोठ-बर्म का वेखों बैदिक धर्म को देखें 
या ससार के किसी भ्रौर पर्म को देखे वेश्त कास भोर परि 
स्मितिमों के प्रमाग से कुछ सल्ततफद्मियाँ मिस सकतो हैं 
किस्तु प्रहिंसा की प्रामाज समी पघर्मों में एक-सौ धुनाई देगी । 
सब का स्‍्वर एक ही तिकलशेमा--प्रहिसा परे ही कस्याण 
हो सकेगा ! इस सम्बत्ध में हमारे यहाँ कहा है --- 

इगाततदी-मद्मातीरे सर्ने बर्मास्तृश्ांकुरा । 

जब !ंदी बहती है तब तो किसार्रों पर, प्रासपास 
हरियासी छा जाती है भ्ौर चब बह तदी सूख लाती है तो 
अ्रासपास की हरिसाली मी सूल् जाती है। इसी प्रकार 
हमार मत बबम घौर झहरीर में से भी यदि भद्दिसा की 
चारा गई रही है--तो सत्य भी फला-फुस्मा रहेया भस्तेय 
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भी, ब्रह्मचय्य भी, आवकपन ओर साधुपन भी हरा-भरा 
रहेगा | यदि अहिसा की नदी सूख गई शौर उसका प्रवाह 
वन्द हो गया तो--नत्य, अस्तेय, ब्रह्मचय्यं और अ्रपरिग्र ह 
अ्रादि सभी धम सूख जाएँगे । न श्रावकपन रहेगा, न साधुपन 
वचेगा । यदि इन सब धर्मों को हरा-भमरा और जीवन को 
सुन्दर एव सौरभमय देखना है, तो अहिसा की त्रिपथगामिनी 
दिव्य गंगा को मन, वचन एवं कम के पथ पर श्रविश्ान्त 
गति से वहन दो । 


३०-प८-# ० 


बज» र्‌ मु 
अधहिसा की कसौटी 
कि 34 :3>. 


चाहे जन धर्म हो चाहे प्रौर कोई धर्म ही। मद्दि गह 
राई के साथ उप्रा भष्ययत सनम प्ौर चिल्तम किया जाए 
तो एक मात स्पष्ट बिदित हो जायमी कि--प्रत्येक भर्म का 
प्रात या हृए्य प्रहिसा ही है। 

हमारा धारीर कितना ही मसवात क्यो न हो मजडूत 
श्मो ने हो पश्रौर शम्बा भौड़ा भी गयीं म हो। जब 0क 
शसमें हृवय भपना काम बरता रहता है, भ्र्पाव्‌ हृतय पक- 
बक करता रहता है तमी तफ यहू शरीर चप्तता है प्रौर 
इसका एक-एक पंग हरकत करता है। ठमीं तक हमारा 
झरीर क्रियाप्तीस है भौर उस पर हमारा भविकार रहता 
है । छिस्तु ज्यों ही हृषप की यति में जरा भी गड़बड़ हुई 
हृदय का स्पतदत बरा-सी देर के लिए भी स्का कि यह 
भारी भरकम छरीर सहसा बेकार ह्वो जाता है। चलता 
फिरता छड़क पर ही शुदक छाता है । 
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यद्यवि हृदय, घरीर में छोटी-सी जगह रखता है, फिर 
भी सारे शरीर का उत्तरदायित्व, सम्पूण-प्राणण्क्ति, उसी में 
केन्द्रित है । यदि हृदय घक-धक करता रहेगा ओर रक्त को 
ठीक-ठीक फंकता रहेगा, तो प्राणों वी भकार रहेगी, भरीर 
चैतन्य रहेगा | यदि हृदय गुम हो जाय, उसकी हरकत बन्द 
हो जाय, वह काम करना छोड दे--तो क्या फिर शरीर 
स्थिर रह सकेगा ? कदापि नही, क्रियाशील शरीर के स्थान 
पर निष्क्रिय लाश-मात्र रह जायगी । गरीर तभी तक रहता है 
जब तक श्रात्मा उसमे स्थिर है । श्रात्मा के निकल जाने के 
वाद शरीर, शरीर नहीं रहता । 

भ्रागामो की परिभाषा में भी वह शरीर नहीं कहलाता ! 
आ्रागमकार एक-एक इच नाप कर चलते हैं श्रौर जिनके पद- 
चिन्हों को देखकर झ्ाज हम चलते है, वे यही कहते है कि 
जब तक शरीर मे श्रात्मा है , तभी तक शरीर, शरीर हु । 
जव श्रात्मा निकल जाती है, तो वह मिट्टी का ढेर है। भूत॑- 
काल बे दृष्टिकोर से भने ही स्थूल भाषा में उसे शरीर कहते 
रहे । हाँ, तो जो बात इस शरीर के सम्वन्ध मे हम देखते है 
और सोचते है, वही घर्म के सम्बन्ध मे भी है! कोई धर्म 
कितना ही ऊँचा क्यो न हो, उसका क्रियाकाण्ड कितना ही 
उग्र श्रोर घोर क्यो न हो, उसकी तपस्था कितनी ही तीन 
क्यो न हो, श्रोर ऐसा भी क्यो न जान पडता हो कि दुनिया की 
समस्त साघनाओो का गहन बोझ उस घममम या व्यक्ति ने श्पने 
ऊपर लाद लिया है, किन्तु जव तक उसमे अहिंसा की भावना 
विद्यमान' रहेगी, जीवो के प्रति दया का मरना वह॒ता रहेगा, 
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पीड़ितों के लिए सर्वेइता स्पस्दित रहेगी तमी तक बह घम 
बहू क्रियाकाण्ट बह ठप्र भौर बह परोपकार पम वी कारि 
में गिना जायगा । तभी तक सत्य भी घम है, सवकारसी से 
सेकर छ महीने तक की तपन्‍््या धादि क्रियादाप्ड भी धर्म 
है । यदि उसमें स ध्रष्टिसा निक-स जाय सो फ़िर बह पम सहीं 
रहूंगा धम का नसिर्जीग शवभाज रहेगा प्रथवा बहाँ एक 
प्रकार से प्रपम ही होगा | प्रहिमा झूस मैं रहगी चाहिए, 
फिर बाह बह याह़ो द्वा पा स्यादा स्यृनाबिक को बाल यहाँ 
जही है। पहाँ ता यह बात है दि धहिंसा का जरा भी भंग 
गे रहे ता फिर वहाँ पम नहो रहू सझुता । 

हमारा जीबस पथ भ्रोर बिराट तब ही बनता है 
जब पभहिंसा भी सादनाएं उसमें सहरादी हो दूसरों पर 
प्रस्त करण सबररा का प्जस बर्पों होती हां प्रोर परते 
जीमतन के सास गभूसरा गे जीबत को जो देख$र बला जाता 
हो । जिस प्रकार मुझे जीने का ह% है उसी प्रकार दूसघ को 
मी जीने गा ह$ है । जहाँ 'जीप्रो धौर ब्रीमे दा यह मह्दा- 
पत्र जीबन गे कशालतगा मे यू जता हा हृदय से मेंस रखते 
हुए अतता ह। सा समझ सा कि अहाँ सच्ची साया है! 
जदां पह ध्रहिसा प.हेगी बही पर धर्म फेया | इस भरद्ठिता 
है धमाष में परम टिक सही सकता । इसी मद्धागरय व भोर 
सड़ेत करत हुए मंसदात््‌ सद्राबीर मै प्रस्तम्यात रणजूद के 
सबरदार से जहाँ पहिसा का बोस विया ह उसे गबत? 
बहा है 8 

77 का “एवा का गपती भट्टिया बा ता चीइस्‍्टा दि बएज | 


7२] प्रत्सिदर्शन 


यद्यपि हृदय, शरीर में छोटी-सी जगह रखता है, फिर 
भी सारे शरीर का उत्तरदायित्व, सम्पूर्गा-प्राणण्क्ति, उसी में 
केन्द्रित है । यदि हृदय घक-वक करता रहगा श्रोर रक्त को 
ठीक-ठीक फंक्रता सहेंगा, तो प्रागों वी कफार रहगी, शरीर 
चैतन्य रहेगा । यदि हृदय ग्रुम हो जाय, उसकी हरकत बन्द 
हो जाय, वह काम करना छोड दे--तो क्या फिर शरीर 
स्थिर रह सकेगा ? कदापि नही, क्रियाशील शरीर के स्थान 
पर निष्क्रिय लाथ-मांत्र रह जायगी । णरीर तभी तक रहता है 
जब तक श्रात्मा उममे स्थिर है । आत्मा के निकल जाने के 
वाद गरीर, घरीर नही रहता । 

श्रागामो की परिभाषा में भी वह शरीर नहीं कहलाता । 
आगमकार एक-एक इच नाप कर चलते है और जिनके पद- 
चिन्हों को देखकर श्राज हम चलते है, वे यही कहते है कि 
जब तक दारीर मे श्लात्मा है , तभी तक शरीर, शरीर है। 
जब आत्मा निकल जाती है, तो वह मिट्टी का ढेर है। भूत- 
काल के हृष्टिकोण से भले ही स्थूल भापा में उसे शरीर कहते 
रहे । हाँ, तो जो वात इस शरीर के सम्वन्व में हम देखते है 
और सोचते है, वही धर्म के सम्बन्ध मे भी है। कोई धर्म 
कितना ही ऊँचा क्यो न हो, उसका क्रियाकाण्ड कितना ही 
उग्र और घोर क्यो न हो, उसकी तपस्पा कितनी ही तीखत्र 
क्यो न हो, श्रोर ऐसा भी क्यो न जान पडता हो कि दुनिया की 
समस्त साघनाओो का गहन वो उस धर्म या व्यक्ति ने अपने 
ऊपर लाद लिया है, किन्तु जब तक उसमे भ्रहिसा की भावना 
विद्यमान रहेगी, जीवो के प्रति दया का मरना वहता रहेगा, 


प्रष्शि की कप्तौटी [२१ 


प्रहिसा महीं पाल सके भौर हिंसा का पूरा पर्दा सहीँ उतार 
सके तो भी चिता बन सके उतना ही उवारो। 
प्रहिसा मगवती की पूजा के सिए कहीं भी सटकते की 
प्रावश्मकता सहीं | किसी क्षास समय की परूरत नही। 
युकान में बैठे हो तब भी उसकी पूजा करो धर में भी उसी को 
पधामते रको । प्रासों से जरा-सी देर के लिए भी प्रोमछ ग 
होते दो । जीवत के प्रस्येक क्षण में प्रौर प्रत्येक ब्यापार में 
अहिसा की प्रतिष्ठा करो। भपमी मभोवृत्तियों को प्रपने 
कर्मों को भ्रष्टिसा की तराजू पर ही तोसो । प्रहिसा के प्रति 
गहरी धौर भाग्रह-मरी माबना ज्ित्त में उत्पन्न करो । इस 
प्रकार हर जपह भौर हर ध्मय उसकी पूजा होगी 'बाहिए | 
प्राचार्य समस्तभत्न जो बैन-अगत्‌ में एक बहुत बड़े दाशनिक 
हु छुके है भ्रौर जितगी विच्ञारधाराए गम्भीर रूप में हमारे 
सामने प्रा मी मौजूद हैं बे जब सी योले भात्मा की भरेकी 
झोसकर बोले । भ्रहिंसा के सम्बन्ध में उनका एक बड़ा ही 
हुषप-स्पर्शी बोल है -- 
प्रहिता धृदाना रदति जिबित॑ ब्रह्म परमम्‌ । 
>+यूह॒श्स्वगम्मू एठोज 
बहू परमग्रह्म परमेस्थर, परमात्मा कौत है ? कहां है ? 
भौर किस रूप में है ? इस प्रषपनावली के उत्तर में भाचार्य 
कहते है---इस संसार के प्रारििमों के लिए, साघारण प्राशियों 
के लिए, भौर जो भी विशिष्ट सापक हैं उतके खिए मौ साझ्षाव्‌ 
परमब्रह्म तो भद्विसा है। यदि उसकी उपासना नहीं कर सके 
सेजा नहीं कर सके थो चिंस भपवास्‌ कौ बपासना या सेवा करते 
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अहिंसा को भगवत्ती का जो सप्रक्न दिया ययां हे चहे 
प्र्यहीन नही है । प्रहिसा वस्तुत भगपत्त्वरुप है, पृज्य है । 
जितनी श्रद्धा तुम बगवान्‌ के प्रति करने हो, जितना प्रेम 
और जितना स्नेह तुम्हारा मगवान्‌ के प्रति होता है, उतना 
ही स्नेह और श्रद्धा साधक के मन में श्रहिसा के प्रति भी 
होनी चाहिए है । श्रहिमा हमारे लिए पूजा की चीज हैं 
श्रौर श्रद्धा का उैन्‍्द्र है । 

अब प्रश्न उठता है कि भगवान्‌ के दर्घन कब होगे ? 
उत्तर मीघा हैं--जब अहिंसा के दर्शन कर लोगे, तभी 
भगवान्‌ के दर्शन होगे । श्रहिसा के दर्शन किये नहीं, अहिसा 
की भाकी देखी नहीं, अपिनु श्राप उसे ठुकराते चले, 
उसकी ओर से पीठ मोडकर चले, तो भगवान के दर्शन 
केसे होगे ! 

सबसे बडे भगवान्‌ तो अन्दर बठे हे और £ उनके ऊपर 
विकार-वासनाशों का पर्दा पडा है । आत्म-देव, जो सबसे बड़े 
भगवान्‌ है, भ्रन्दर ही तो बैठे है, इसी शरीर के श्रन्दर तो 
विराजमान हैं ! किन्तु दुर्भाग्य से, अनादि काल से हिंसा का 
पर्दा पडा हुआ है, काला लवादा पहिन रखा है और वह पर्दा 
नख से शिख तक पडा हुआ है। फिर आत्म-देव के दर्शन हो 
तो कंसे हो ? यदि उस श्ात्म-देव के दर्शन करना है तो हिसा 
के काले पर्दे को उतारना होगा,। जितने श्रों में वह कम 
होता जायगा, उतने हो अजों में आन्मा के दर्शन होते जाए गे 
और उतने ही अज्यो मे फिर भगवान्‌ का भी साक्षात्कार होता 
चला जायगा | श्रावक वने हो, किन्तु श्रावक के रूप में पूरी 
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फिर भी भ्रहिसा की बिराट भ्पेकी हमारे सामने ध्राई 
है प्रोर बह इतनी बड़ी अ्प्रंकी है कि समग है दूसरों के 
सामने म श्राई हो । खाप ही बह भप्ंकी इतनी विशाप्त प्रौर 
जिस्दृत है कि उसका नेत्रों से भोझस हाना भ्रसम्मब है प्रतः 
प्रहिसा हमारे सिए बड़ी ते बड़ी भ्रस्तौकिक बिमूति है। 
दम जग पढ़त है प्रोर ध्ास्त्रा की बात करते हैंतो जाग 
पड़ता है कि बड़ी बारीढो मे कूमकर खस गए । मगर णिम्होने 
उसे पहिचाना है प्रौर कहा भी है मे अतसाते है कि यह 
तो प्रनन्तर्गां माग ही कहा गया है २ महा समुद्र में सं केवल 
एक ही बूद आहर फंफ्ी गई है ? यह पनम्ठवाँ भाग भौर 
एक बू द जो भी क्षास्त्रों म भ्राई है बड़े बिस्तार में है। 
भह प्रूरा पड़ा भी नहीं गया झौर सममा भी नही मया ढिन्तु 
थो कुछ भी थोढ़ा-सा पढ़ा भौर सममत्र गया है बह भी 
प्रापको पूर्णतः समम्यया नही था सकता । फिर भी जो कुछ 
धमफ्ाया जा रहा है बह भी बहुत बड़ी बात है प्रौर उसे 
प्रापको धम्प के साथ समसला है। 

उस बिराट शहिसा का पिम्प स्वरूप प्रापको सममता 
है भौर यह भी तय करना है दि झ्ापको सानब बनता हैया 
दाजब *ै जब मलुप्य के सामने मालगता भौर दासबता में से 
किसी एक को छुत सेसे का सबाल उपस्थित होता है तो 
उसी क्षण पहिया सामने भ्राकर लड़ी हो डाती है। परन्तु 
भमम्त-भनस्त काल से महू सकस्प हमारे मत मे उत्पन्न गहीं 
हुएा । प्रमादि काप्त से श्राणी मानवता के सत्‌-माँं को 
छोड़कर दावबता के कुपय पर भटक रहा है भौर कहीं-कही 
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के लिए जो तुम चले हो, वह श्रविवेक हो सकता है, आान्ति हो 
सकती है किन्तु सच्ची उपासना एव सेवा कदापि नही हो सकती । 
अहिंसा को जब भगवान्‌ फहा है तो बह अपने श्राप में 
स्वत श्रनन्त हो गई, क्योफि जो भगवान्‌ होता है वह श्रनन्त 
होता है । जिसका अन्त आ गया, वह भगवान्‌ कैसा ? जिसयी 
सीमा बँध गर्ई हो, वह और कुछ भतरे हो हो, किन्‍त, भगवान्‌ 
कदापि नही हो सकता । अ्रात्मा में अनन्त गुण हैं । भगवान्‌ 
होने के लिए उनम से प्रत्येक गुण को भी पशपने श्रसली रुप 
में भ्रनन्त होना चाहिए । श्रात्मा मे एक विद्येप गुण ज्ञान है । 
जब यह ज्ञान गुण अनन्त झ्ौर असीम बन जाता है, तभी 
भगवान्‌ बना जा सकता है। उसी प्रकार जब चरित्र में 
अनन्तता थ्रा जाती है, दर्शन शुझे, वीर्य और दूसरे प्रत्येक 
गुण जब श्रनन्त वन जाते है, तब साधक को भगवत्स्वरूप की 
प्राप्ति होती है। श्रहिसा जब भगवान्‌ है, परम ब्रह्म है तो 
अनन्त है, भौर जव अनन्त है तो उसको पूरी व्याख्या हम 
जैसे साधारण जीव न तो जान सकते है श्रौरन कह ही 
सकते हैं ! केवलज्ञानी भी श्रहिंसा के पूर्ण रूप को जानते तो 
हैं, किन्तु वाणी के द्वारा पूर्णांत व्यक्त वे भी नहीं कर सकते । 
इस भू-मण्डल पर शअनन्त-अनन्त तीर्थंकर जवतरित हो चुके हैं 
किन्तु अहिंसा का परिपूर्णो रूप जानते हुए भी किसी के द्वारा 
वर्णोन नहीं किया जा सका, तो फिर म्रुक जैसे को तो कहना 
श्रा ही कहाँ सकता है ? हम तो श्रहिसा को अच्छी तरह 


पहिचान भी नही पाए हैं, उसके अनन्त रूप की भमाँकी देख 
भी कहाँ पाए हैं ? 


पिता ढो कबीटी (२६ 


सफता । इस मिट्टी क ठैर का परम्स प्रनस्त मार प्रहण क्या 
परोर छाड्ू दिया । इस प्रडारक ग्रहमम बरने भोर छाड़ देने 
से मागवता मह्दी प्राती। झब मम मे प्रद्िसा को स्माति 
जाग्रत होगी प्रम का प्लोठ प्रवाहित हांगा प्रपत ही रामान 
दूसरों की जिन्गी का सममते की विश्व चतना जागेगी 
घसिस बिएव मे इस्तासियत का प्रथित्र भाव सरेगा--त_भी 
सक्ष प्रथों मे दन्सानियत श्रामंगो प्रोर जिठना-जिएता 
भरहिसा था बिराट रूप निरट भाता कजाथगा जीन मे 
उतरता जायगा--उठगो ही तर भीतर मगवध्‌ भतता 
णामेगी तभी थह दुप्श्म पीर पाप जां तुझे सब प्रोर स परे 
सड़े हैं. दुरम्त भाग सड होसे। प्ररे मागप जब भी 
दभी तुझे बठिलाई प्रमुभय दवा दि से कया कर तब भयवात्‌ 
महाबीर की प्रहिसा को यह स्याग्पा तुझे सीपा रास्ता 
दिसलाएमी -- 

अभ्वपरूष जूपरस शम्म हुपाइ भागधों। 

पिदिषासपएस दतरस प्राइडस्म से बधइ ॥॥ 

-:एबैग्रालिक पृ ४ 


“प्रसार भर ह प्राग्गिया को प्रपती प्राह्मा के समास 
समझा । मही प्रद्धिसा को ध्यारया है यही प्रहिसा का साप्य 
प्रौर महाभाष्य है प्रीर यही भ्रहिसा वी मदास्‌ क्सोटी है। 
जिस दिन धीर जिस पड़ी तू प्रपते प्राप में जो णीमे का 
प्रषिफ़ार ज्कर बैठा है बही जीने का प्रधिकार सहज भाव 
पे इसरो क स्िए मी देगा तरे प्रन्दर ट्सरों के जीबन की 
परवाह करम की मासंवता झागेसी दूसरों की जिन्दगी को 
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तो दानवता के श्रावेश में इतनी वीभत्स हिंसा भी कर चुका 
है कि ज़मीन को निरीह प्राणियों के खून से तर कर दिया । 
फिर भी उसे इस सकल्प की याद नहीं झाई कि--में मानव 
बनू या दानव ? इस गति से यह जीव एक दिन उस श्रवस्था 
में भी पड गया कि वाहर से जरा भी हिंसा नहीं की, उस 
एकेन्द्रिय श्रौर निश्ोद दशा मे कि जहाँ श्रपना रक्षण करना 
भी उसके लिए मुश्किल हो गया । वहाँ तो यह सकत्प श्राता 
ही कंसे कि मुझे मानव बनना है या दानव , राक्षस बनना 
है या इन्सान । 
ससार चक्र में भटकता हुआ यह प्राणी किस गति श्रौर 
किस स्थिति मे नही रहा है ? इस श्रसीम ससार मे जितनी भी 
गतियाँ, स्थितियाँ तथा योनियाँ हैं, उन सब मे एक-एक वार 
नही, भ्रनन्त-भ्रनन्‍्त बार यह गया श्रौर आज भी जा रहा 
है ।$ किन्तु किसी भी स्थिति मे यह सकलप नही जगा कि 
मुझे बनना क्‍या है--मानव या दानव ? जिस दिल प्रात्मा 
के सामने यह प्रश्न खडा होता है कि मुझे क्या बनना है, 
उसी समय श्रहिसा सामने भ्राती है और कहती है--यदि 
तुझे इन्सान बनना है तो मुझे स्वीकार कर, मेरा अनुसरण 
कर, मेरे चरणो की पूजा कर, और मेरे चरणो पर श्रपना 
जीवन उत्सर्ग कर । 
अपनी जिन्दगी को यदि इन्सानियत के आ्रादश साँचे मे 
ढालना है और मानवता के महान्‌ स्वरूप को प्राप्त करना है 
_तो समझ लो कि पअ्रहिंसा के बिना प्राणी, मानव नहीं वन 


# देखिये, मगवती सूत्र १२, ७ ४५७ ) 
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सकता । इस मिट्टी के इर को प्लनस्थ प्रसन्‍्त आर ग्रहण किया 
भौर छोड़ दिया । इस प्रकार के प्रहएणा करने भौर घांड़ इसे 
से मातबता नहीं भाती । जम मन मे भरहिंसा को ग्याति 
जाग्रत होगी प्रेम का क्लोत प्रवाहित होगा “प्रपमे ही समान 
पूसरों की जिम्दगी को समझने की बिक्ब वेतता जागेगी | 
भ्रलिल विषय में इस्सानियत का पवित्र भाव मरेगा--तमी 
सच्चे भ्र्शों भे इन्सानिमत प्रामगी प्रौर जितभा-जितता 
प्रहिसा का विराट रूप निकट प्राता जायगा णजीबस में 
उतरधा थायगा--उतनी ही ठेरे मीतर मगबत्‌ शेतना 
जायेगी ठभी यह दुष्कर्म प्रौर पाप जो तुझे सब प्रोर ध धेरे 
झ्ड़े है तुरम्त माग कड़े होगे। भरे मानव जब भी 
कभी तुमे कठिमाई भतुमव हो कि मैं क्या करू सब भगवास 
महाबीर की प्रहिसा की यह व्याख्या तुझे सीघा रास्ता 
दिकृल्लाएणी -- 
सल्यभुष भू पस्स शम्म मुगाइ पासप्रो। 
पिट्निप्रासबस्स बंतस्स पावकस्म ते बबइ ।। 
--ष्बकालिक सूच ४ ३ 
*उसतार भर के प्राणियों को भ्रपनी प्रात्मा के समाव 
समझने यही प्रहिसा की भ्याक्या है यही प्रहिसा का भाष्य 
भ्रौर मह्ामाष्य है भ्रौर मह्ी प्रहििसा की मह्याम्‌ कसीटी है। 
जिस दिम्‌ प्रौर मिस घड़ी तू प्रपमे प्राप से छो चीने का 
प्रभिकार स्ेकर बैठा है गही जीते का प्रधिकार सहज भाव 
पे दूसरों गे लिए मी दंगा पैरे प्रन्दर बूसरों के जीबन की 
परमाह करने की मानवता जागेगी बूससों की बिन्दमी को 
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अपनी जिन्दगी के समान दसेगा श्रौर संसार के सब प्रागण्यो 
तैरी भावना में, तेरी अपनी आ्रात्मा के समान बनने लगेगे 
झौर सारे ससार को समभाव से देखने लगेगा--ज्ञान और 
विवेक की दिव्य हृष्टि से देखेगा कि यह सब प्राणी मेरे ही 
समान है, सुझ में और उनमे कोई मौलिक श्रन्तर नहीं है, जो 
चीज मुझे प्रिय है, वही दूसरो को भी प्रिय होगी । बस, तभी 
समभकना क्रि मेरे अन्दर अ्रहिसा है | 
जब तक तेरा यह हाल है कि--'मेरे लगो सो तो दिल 
में, और दूसरो के लगी सो दीवार में । यानी चोट लगने पर 
जैसा दर्द मुके होता है वैसा दूसरों को नहीं होता, तब तक 
अहिसा नही थ्रा सकती । निश्चय समझ ले कि जव तेरे मन 
को, तेरी भावना को चोट लगती है श्रौर तब तू दर्द मे धवराने 
लगता है तो दूसरों को भी वैसी ही पीडा होती है। इस 
प्रकार दूसरो के दर्द की श्रनुभ्गति जब तेरे हृदय मे अपने दर्द 
की तरह होने लगे तो समझ लेना कि अहिंसा भगवती तेरे 
भीतर आ विराजी है । इस सम्बन्ध में भगवान्‌ महावीर ने 
कहा है -- 
सव्ये जीया वि इच्छति, जीविउ न मरिज्जिउ । 
तम्हा पाशिवह घोर, निग्गथा वज्जयति शा ॥ 
--दशर्वकालिक ६, १६ 
एक वार भगवान्‌ से एक शिष्य ने पूछा, “प्रभो ! आपने 
हिंसा क्यों छोडी और अहिसा के पथ पर क्यो श्राए ? भते 
“अनेक कष्ट और पीडाएँ सहन करते हुए भी इस दुर्गम मार्ग 
पर ही क्यो चल रहे हैं ९! 


प्राहिता कौ कच्ौरी [शत 


तब भगवास्‌ से सीपा-सावा भौर सहज ही समझ में 
प्रा जाते वाला किन्तु प्रमावशास्ती उत्तर दिया-- सायुप्मन्‌ 
सम जीन औरा भादहूते है | कोई मरता महीं जाहता। सभी 
को पपमे जीमत के प्रति भादर प्लौर भाक़ांक्षा है। समी 
प्रपने सुप्-सुबिषा के लिए सतत प्रयन्‍नशीस हैं भपमे घस्ति 
एव के लिए संपर्प कर रहे हैं भौर भपनी एत्ता क लिए पूस 
रहे हैं। प्रतः अँसा तू है बसे ही सब हैं। इसीलिए मैने प्रारि 
बध्च ध्र्यात्‌ हिसा का रमाग किया है प्रौर दूसरों को सताता 
छाड़ा है ।यिदि स्व को सताया छाना पसंद होता तो दूसरों 
को सतामा श छोड़ते । पटि स्वयं फो मारा जामा पसंद होता 
हो मारना न छोड़ते | परम्तु समी प्राणियों बे जीवन कौ 
एफ ही पारा है। 
उपयुक्त कबत की परिपुण्टि में श्रोधा्रारांधसृत्र में यहदी 
कहा पया है +- 
शक््य बारां प्रिपाटया धानापा शुक्ताप्रदिवुसा भ्रष्विपर्टा 
विदजी डिएो. औदिंडप्ाजा । स्व जौविब पियें । 
है ३ ६२०३। 
प्र्बातू--सब जीप शुस के लिए शरसते हैं घौर इस से 
पबरात है । 
इस प्रकार सहदिसा की सल्बो कसौटी प्रपमी ही प्ात्मा 
है । एक सर्जन बस बात गए रहे ये। बह बह रहे ये कि 
पर्म भौर प्धर्म पुष्प भौर पाप निश्चित नही हैं । पाप जिसे 
धर्म समभते हैं दूसरा उसे घ्पर्म समझता है। एक जिस पुष्य 
बढ़ता है. इदरा इसे पाप सावता हैं। कया परीशा ६? हा 


३२ ] धरटिंगा हयय 


कसौटी पर उस्टे पस , और उसके अनुसार झ्राचरण करें ? 

मैने उनसे फहा--ह कसौटी थेरों भें, पुराणी था 
प्रागमों मे नहीं मिलेगी । यह गध्तौटी तो भगवान ने तुम्हारा 
्रात्मा को ही प्रदान कर दी है । उसी कसौटी पर जाँचों | 
यदि तुम्ह कोई मारे, गाती दे या तुम्हारा घन छीने सो 
तुम्हारी बया हालत दोगी ? झ्रौर यदि कोई थु ठा तुग्टारी 
वहिन, बेटी या माता फी इज्जन बर्बाद करे तो उस समय 
तुम्हारी क्या भावनाएँ होगी २? उस समय पूछो परेवल अपनी 
श्रात्मा से कि यह पघर्म हो रहा है याश्रधर्म हा रहा है * 
यह पुण्य है या पाप है ? 

इस परीक्षण के लिए यदि हजारों पोये सिर पर लादे- 
लादे भी फिरो, तो भी बुछ नहीं होगा । श्रहिसा की सच्ची 
परीक्षा श्रीर कसोटी पोथियों को रगउने से या उनके पन्‍ने 
पलटने से नही तैयार होगी | उसके लिए यदि श्रात्म-मन्यस 
करोगे श्रीर विचार करोगे तो पता चलेगा । जब तक तुम्हारे 
ऊपर नही बीती, तभी तक यह वात हो रही है, श्रीर जब 
तक आपत्तियाँ नही आई तभी तक तर्क-वितर्क हो रहे है । 
जिस दिन श्रौर जिस क्षण भी हृढ सकर्प के द्वारा तुम श्रात्म- 
चिन्तन में लीन हो जाभ्ोगे, और प्रात्मानुभूति के अ्रनुसार 
अ्रपने जीवन-ब्यापार को चलागोग्रे, उसी समय तुम श्रहिसा के 
धर्त्व को अनुभव करोगे । 

मैने उनसे पूछा--एक गरु डा है और वह हिन्दू ञ््रीके 
अपहरण में ही धर्म समझता है। दूसरी श्रोर एक हिन्दू 
किसी मुस्लिम श्री का अपहरण करने मे ही घर्मं मानता है । 


प्रहिटा कौ कपौरी (१३ 


तो क्या इन दोनों के लिए वैसा करना धम हो गया ! 
प्रयर तुम्हारे उपर मी यही बात गुजरे तो तुम्हारी प्राष्मा 
उसे धर्म कहेसी या अघर्म ? तुम उस कुरय को पुण्य समझोमे 
मा पाप ? 

एक बेदास्ती कहता है--सारा संसार मिश्पा है स्वप्न 
है प्रसत्य है। किस्तु लब बही बेदास्ती चार-पाँचर दिनका 
प्रला हो प्रौर उसके धामते मिठाइयों का भरा बात भा भाग 
प्रौर खाने का इसारा किमा जाय तो गया बह उस बक्त भी 
कह सकेमा कि यह तो मिध्या है प्रसय है भ्रम है ? यदि 
उप्त समय भी ऐसा कह वे तो उसी बक्त खबर पड़ जाए। 
प्रत रब जीवस को परलमे का प्रक्त भाता है भौर सचाहयां 
सामने प्राती हैं तमी बास्तबिकता का सही-सही पता चलता 
है। एक हिन्दी साहित्यकार मे कहा है -- 

छाड़े पैर त फटी विभाई 
सो का थाने पीर पराईं 7 

प्र्भाव---खिसने कष्ट श पाया हो जिसने पीड़ाएँ म देखी 
हों फशत जो मारना ही जागता हो सठाता ही जामता हो 
भ्रौर दूसरों के हृदय में भासे मौका जातता हो गौर बो 
भोग-बिस्लास की महरी नींद में सी रहा हो---पारमस्मरूप को 
शही देख सबा हो उसे सला कैसे साशम होगा कि पर्थिसा' 
कया होती है ? जब मनुष्य दल की प्राग में पड़ता है तभी 
छानता है कि यहाँ धर्म है प्रथर्म है पुष्प है मा पाप 8 
जीवन का वेबता किसी विद्येप प्रसय पर जब ।ब्ोसठा' है तो 
पूरी तरइ पुकार कर कहता है कि यह धर्म है; गृह प्रणर्म है! 

3 


ह्४ ) प्रतिसा-धा 


कल्पना करो--तुम जगल में जा ऐ हो गौर जागी के 
हीरे जवाहिरान भी लिये जा सहे र । सदि उसे सम 
लपलपाती हुई सगी तदबार लेगर तोई सम्हरे सामते 
ग्राकर खड़ा हा जाता ह श्रार फटता /-- स्स द. बट, थी 
हो तेरे पाम, भर मौत मे घाट उताने ये लिए तैया हो 
जा । तब तुम क्या कहोगे ? यही कि मे सत्र चीजे जेलों 
हिन्तु प्राण रहने दो । लेबिन जब पहू पहता है--'नहीं, मे 
तो घन झीर तन दोनों लूंगा । यह तो में प्म है। १ 
जीता बसे निकल जायगा ?' और बह गारने ये लिए तैयाद 
होता है। तव तुम उसके सामने गिउगिद्धाते द्वो, प्रो 
पड़ते हो श्रीर हजार-हुजार मितते करते हो, श्रीर फिर कटते 
हो--जो लेना हो ले लो, पा मेरे ऊपर करणा करो। वह 
मृत्यु की घडी आपसे कहलवाती है कि मुझे छोड दो । परन्तु 
वह कहता है, छोट्टू कंसे ? माना तो मेरा धर्म है, कत्तव्य 
है | यही तो मेरे घममे, गुर और देवता ने मुझे सिसाया है । 
ऐसो विकट परिस्थिति भे प्रकट रूप म फहने का साहस, 
सभव है श्रापको न हो, तो भी मन हो मन यही फहोगे-घूल 
पडे ऐसे धर्म, गुरु श्रीर देवता पर कि जिसने ऐसा निर्मेस पाठ 
सिखलाय! है | सच्चे धर्म, ग्रुद श्रौर देवता तो दुबल की रक्षा 
करना वताते है। जो किसी निरपराध दीन-हीन की हत्या 
करने की शिक्षा देता है--वह घर्म नही, श्रधर्म है, गुरु नही, 
कुगुर है, देवता नही, राक्षस है। भला किसी राह चलते 
आदमी का गला काट लेना भी कोई घम्म है ?” 


कल्पना करो--इतने में ही दूसरा आदमी श्रा पहुँचता है 


प्रदिसा की कछ्तौटी [ एर 


प्रौर कहता है--- कया बर रहे हो ? तुम इसे नहीं मार 
सकते | लय कि बहू पहला कहता है कि मारना भेरा धर्म 
है । सव यह धूसरा कहता है-- बचाना मेरा घर्म है। भेरें 
देवता गुरु भौर धर्म ने मुझ रक्षा का पाठ सिसलाया है कि 
मरते श्री को प्रपता जीवन देकर भी बचन्नाप्रो । प्रौर वहू 
कहूता है--'मे हगिज नहीं मारने दृया। तेरा मारने का 
शर्म झूठा है भौर मेरा भचामे ग। धर्म सक्ष्चा है। 

“मारने” भौर बचाने' के इस संघर्ष में धर्म की कसौटी 
हू ढने कहां जाएँ ? मारा जाने वाला बीच में कड़ा है। उसी 
से पृष्ठ श्रो कि सारता' धर्म है या बचाना' बसे है ? हिसा 
मे ध्में है या प्रहिसा में ? ससगार अश्ाते वाला कहता है 
कि हिंसा में पम है भौर तलवार पकडने वाला कहता है गिः 
प्रहिसा में घमें है। तो जिस पर हसवार पड़ रही है उसी से 
पूछ लो । जिस पर एजर रही है उसी से पूछो। जिस पर 
तलवार का झटका पड़ते बासा है उसी से पृष्ठ कर देशो कि 
हिसा में धर्म है मा भ्हिसा मे ? यही सबसे बढकर प्रात्मा 
की कसौटी है । इस सम्बन्ध मे एक सन्त के विचार सुसिये-- 

ख्यतां जमंसर्थस्व सुत्वया अैवाबबःमंताय। 
प्रात्मन प्रतिकृताति परेवा ले छमाअरेद्‌ ॥ 

धमे के पूढ़ रहस्प को सुनो भौर बिएब में जितस मी 
मत-मतन्तर है, धव की बातें सुतो । कहीं इधर-उघर बामे 
भ्रावे से भौर सुनते-सुनासे े एमें धागठा नही है। भप्रपने भर्म 
के साथ-साथ इूसरों क॑ धर्म को भी माशूम्र करो । फिर देखो 
कि सब घर्मों का मित्रोड़ एक हो है भ्र्धादु, प्रपती भात्मा के 


२६ ) अहिंसा दशन 


प्रतिकूल जो बाते मालूम होती हो श्रौर जिन वातो से तुम्हारे 
मन मे पीडा उत्पन्न होती हो, जैसे--गाली देना, अपमान 
करना, नुकसान पहुँचाना, कष्ट पहुँचाना आदि, वे तुम दूसरो के 
लिए भी कभी न करो । यही सबसे वडा धर्म है और सबसे 
वडी श्रहिसा है । जो व्यक्ति के श्रहम्‌' भाव को अन्दर से निकाल 
कर प्राणीमात्र में बिखेर देता है, व्यक्ति के भीतर सीमित 
स्नेह की सकीर्ण बृत्ति को विशालता और विपुलता प्रदान 
करता हुआ चलता है और श्रन्त मे जगत्‌ के कोने-कोने में 
उसे फंला देता है, वही सच्चा धर्म है। 

श्राज की सबसे वडी समस्या क्‍या है ? श्राज ससार क्यो 
चक्कर में पडा है ? नित्य नये-नये सघर्पो का जन्म क्‍यों हो 
रहा है ? वर्गगत सघर्ष क्यो देत्य की तरह भयानक होकर 
परेशान और भयभीत कर रहे है ” इन सबके मूल मे केवल 
एक ही कारण है, और वह यह है कि हमारे अन्दर आज 
धर्म सजीव रूप मे नही रह गया है । मनुष्य अपनी वासना 
के लिए, खाने-पीने के लिए, भोग-विलास के लिए दूसरो को 
वर्वाद कर रहा है, नेस्तनादृद कर रहा है। क्षुद्र स्वार्थों की 
पूति के लिए चाहे भले ही दूसरो के हित कुचल दिये जायें, 
चाहे दूसरो का जीवन नष्ट हो जाए, किन्तु अपना घर भर 
जाना चाहिए और श्रपनी जिन्दगी को पूरा श्राराम मिल 
जाना चाहिए । इस प्रकार की भावना से मनुष्य अपने शअ्रन्दर 
बन्द हो गया है, फलत उसे नही मालूम कि दूसरों पर कैसी 
गुजर रही है | तो ऐसा सकुचित प्रेम अपने अन्दर जागता हुआ 
भी प्रेम नही, अपितु स्वार्थ है, मोह है और अज्ञान है । वंह 


प्रडिसा की कदौरी [ १० 


धर्म महीं है। इसो की वदौलत प्राब संसार की यह दुर्दझा 
है! बहा प्रम जब दूसरों के संकट में सहायक होगा गझ्णा 
की घारा में बहेपा भौर समष्टि के शूप में फैलता जायपा तो 
भरहि: सा के बिराट साँबे में मो बता जाएगा। 

जो प्रादमी प्रपने प्रस्दर बंद हो समा है_ स्थिर स्वार्यों 
मे घिर गया है प्रौर जिसे भपतो ही जरूरतें प्रोर भीजें 
महत्वपूर्ण मासूम होती हैं बहू उनकी पूति के लिए दूसरी 
के जीवन की उपेद्ाा करता है. भौर ऐसी उतेक्षा करता है 
जैसी एक मस्तेबाज ड्राइवर । 

कर्पना कीजिए--एक ड्राइवर है श्ौर उससे मंशा कर 
छिंया है। बहू मोटर में बैठ जाता है भौर पूरी रफ्तार में 
मोटर छोड़ दता है। धन मोटर दोड़ रही है भौर ड्राइबर 
को भाग नही है कि इस रास्ते पर दूसरे मी चलने बासे हैं । 
दूसरों के। शीएन भी इसी सडक पर घूण रहे ह दे पेरी 
बेहोसी से मुचले जा राकते हैं। बह तो सगे की सस्ती में 
मूम रहा है भ्रोर मोटर सीध्रतम बेग ने साथ दौड़ी जा रही 
है। कया यढ हराइबर सबया ध्रौर ईमासशार ड्राइबर है? 
नहीं कभी सही । इसी प्रकार छो ममुप्य प्रपने लिए स्वार्थ 
मा बासना का प्याप्ता चड़ा सेता है प्ौर प्रपनी जीगम-गाड़ी 
हा ऐसी उम्मुक्त एज तीप्र पति से अलाता है डि दूसरों के 
जीवम हुचसे छा रहे है मे मर रह हैं परन्तु इसकी उस 
तनिब्र भी बित्ता हही हैं। बया बह प्यक्ति कभी सच्चा 
मयुष्य हो शरठा है? 

गाड़ी को तेज रफ़्तार में छोड़ने पर कोई भी दुघटना या 


श्प अ्रहिसा-दश न 


खतरा हो सकता है, भ्रत उसे ब्रेक लगाकर चलाना चाहिए। 
जिस मोटर गाडी मे ब्रेक न लगा हो, क्‍या उस गाडी को 
चलाने का श्रधिकार मिल सकता है ? विना ब्रेक की गाडी 
चलाना दण्डनीय है ) जीवन की गाडी में 'भी सयम का ब्रेक 
लगाशो । सयम का ब्रेक लगने पर जीवन-गाडी स्वय भी 
सुरक्षित रहती है और दूसरो को भी सुरक्षित रखती है । हाँ, 
तो कोई ड्राइवर सोच-समभकर मोटर चला रहा है, नशा 
उसने नही कर रखा हैं श्रौर दिमाग को तरोताजा रखकर 
चला रहा है, शौर मोटर को जैसे-तंसे मरते-मारते ठिकाने 
पहुँचा देना मात्र ही उसका लक्ष्य नही है, किन्तु सडक पर 
किसी को किसी प्रकार का नुकसान भी नहीं होने देता और 
सकुशल ठिकाने पहुँच जाता है तो वही सच्चा श्ौर होशियार 
ड्राइवर है । अतएवं जब वह चलाता है तो दाएँ-वाएँ वचाकर 
चलाता है। फिर भी मनुष्य होने के नाते उससे कभी भूल 
हो भी जाती है। भ्रस्तु बचाने का पूरा प्रयत्न करने पर भी 
कोई टकरा ही गया, या जब कोई सामने श्राया और उसने 
-म् के भी लगाया, किन्तु न्र क फेल हो गया और गाडी नहीं 
रुकी, तो ऐसी स्थिति मे यही कहा जा सकता है कि वह 
ड्राइवर उस हिंसा के पाप का भागी नहीं हुआ । 

हाँ, तो श्राप भी जीवन की गाडी लेकर चल रहे हैं। 
मोटर गाडी को घर से बाहर न निकाल कर केवल घर 
के गैरेज मे बन्द कर देना ही उस का सही उपयोग 
नही है। मोटर का सही उपयोग तो मैदान मे चलाना 
है । किन्तु चलाने का उचित विवेक रहना चाहिए। इसी 


अरश्सा की कश्चौटी [ ९९ 


प्रकार जीवन में मो मत को बन्द करके सुसा दो बीगन की 
सारी हरकसें बन्द कर धो प्रौर दरीर को एक मांस-पिष्ड 
अनताकर किसी एक कोते से रक्ष छोशे तो इससे क्या परिणाम 
भिकसेगा ? जीवन को प्रतिश्षण गतिक्षीस रहने दो ! भति 
हीन जीवन-जीवम नहीं बल्कि जीवन की जिन्दा साक्ष है। 
मुर्दे की तरह निष्किय पड़े रहना क्‍या कोई पघर्म का 
सम्षण है ? 

जैनाचार्य कहते हैं-जीबन की मोटर को चलाने की मनाही 
मही है | मदि गृहस्थ है तो उस रूप में गाड़ी को घस्ामे का 
हक है भौर यदि छाघु है तो मी असाते का हक है! किन्तु 
अलाते बक्त कोई प्रमाव मत करो प्र्थात्‌ प्रसावधान न बगो। 
मस्तिष्क को साफ भौर तराताड़ा रखो। सदैब यह ध्यान 
रखो कि जीवन गी यह गाड़ी किसी से टकरा न थाय । 
स्पर्थ मा प्रनुकच्तित हग से किसी को कुछ भी शुकसाम 
पहुँचने पाएं । 

हाँ ती इन सब यारतों को ध्याम में रखकर ही लीबत 
की गाडी भणाना चाहिए ! फिर भी कदाभित सूस हो थाम 
पौर हिंसा गी दुर्घटना हो बाय तो उस भ्रबसर पर क्षम्म 
हो सकते हो ! किस्तु प्रन्धे बसकर अलाप्रोगे तो क्षम्प नहीं 
हो सकते । 

एक बार गौतम ने भगवान पे भ्रक्म किया । उन्होंने प्रपने 
लिए ही गहीं किश्यु समस्त बिपय के सिए पूछा--मगबत्‌ ! 
प्रीबय में कही पाप ते लगे ऐसी राह बताइए | क्योकि लीबत 
पापमय है यहाँ चलते हुए भी पाप श्षमता है। 
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विश्व के कुछ दार्शनिको ने इस शास्वत श्रश्त का समा- 
धान इस प्रकार करने का प्रयत्न किया है -- 

--चलना पाप है , 

--तो खडे रहो । 

--खडे-खडे भी पाप लगता है। 

--अच्छा, बेठ जाद्रो । 

--पाप तो बैठने पर भी लगता है । 

--अश्रच्छा, पड जाओ । सारे द्वारीर को मुर्दे की तरह 

पडा रखो । 
--पडे-पडे भी पाप लगता है । 
--तो मौन घारण करलो, चुप रहो, बोलो मत झौर 
खाओ-पीझ भी नहीं ! 

क्या जीवन का यही भ्रर्थ है ? किन्तु जैन-धर्म के समा- 
धान करने की यह पद्धति नहीं है। भगवान्‌ यह कभी नही 
कहते कि चलने से पाप लगता है तो खडे हो जाओो । यदि 
इस पर भी पाप लगे तो बैठ जाओ, फिर पसर जाओ , 
श्रौर इस तरह जीवन को समाप्त कर दो । भगवान्‌ के घर्म 
में सच्चा साघक वह नही है, जो इधर “बोसिरे' कहे श्रौर 
उधर एक जहर की पुडिया खा ले। बस, राम नाम सत्य 
न तो जीवन रहे, और न जीवन की हरकत ही रहे । जैन- 
धर्म तो यही कहता है कि--अरे मनुष्य ! तेरी जिन्दगी श्रगर 
पचास वर्ष के लिए है तो पचास वर्ष, श्रगर सौ वर्ष के लिए 
हैं तो सो वर्ष, श्रोर यदि हजार वर्ष के लिए भी है तो हजार 
वर्ष पूरे कर, शान के साथ पूरे कर । किन्तु एक बात का 


ग्रदिदा की कब्बौटी (४१ 


श्यात भ्रवश्य रश कि --- 
अ्॑ भरे अ्य चिट, बयमाप्ने थर्य भ्वए। 
छप॒ मु जंठो जासंठो पावकामं ग अंबइ ।। 
--रघबैफालिक्सूब ४ व 
उपमुक्त गाया के द्वारा मसबात्‌ महावीर का संसार के 
समस्त साथकों को यह जीवन-सन्वेक्ष है कि--प्रत्येक कार्म 
यतनापूर्षक करो । यदि असना है तो चसने में पतना रलो 
विषेक रखो । यदि कड़े हो तो घठने की बात गही है। यथा प्रसंग 
खड़े रह सकते हो पर विवेग के साथ शड़े हो । यदि बंठना 
हो धो मी बिगेक के साथ बैठो | यवि धोना है तो स्रोप्रो 
भी विवेक के साथ | स॒पि खाता है या बोलता है तब भी 
यही ८ार्त है। बिबेक के साथ ही श्ा्ो गियेक के साथ ही 
वोलो । फिर परापकर्म कदापि रहीं बेंगेसे । पाप-कर्म शो 
अगियेक में ही है । 
बस बिबेक ही भ्रहिंसा की सच्ची कसोंटी हैं। जहाँ विवेक 
है गहाँ भरषटिसा है प्ौर लह्“ाँ विवेक गहीं है गहाँ प्रहिपा मी 
मही है| बिगेक या मतभापूर्वक काम करते हुए भी यदि कभी 
हिंठा हो जाय तो बह काय हिंसा का महीं होगा। प्रनुगस्ण 
हिंसा नहीं होगी । 


हक, इ्‌ ६०००० 
द्ृव्प-हिंसा ओर भाव-हिंसा 
++हि६>३8 २३8+ 


प्रहिसा के सम्बन्ध मे कुछ वाते कही जा चुकी हैं श्रौर 
कुछ बाते कहनी भी हैं । श्रहिसा करो ठीक तरह समभने के 
लिए और उसके वास्तविक रूप को जानने के लिए सर्वप्रथम 
हिंसा को समझ लेना जरूरी है, क्योकि हिंसा का विरोधी 
भाव अ्रहिसा है। अहिसा का साधारणततया श्रर्थ है, हिंसा का 
न होना । हिसा का विरोधी भाव वही हो सकता है, जिसके 
रहते हिंसा न हो सके । इस प्रकार अहिसा की जो मूल 
व्याख्या है, वह सर्वप्रथम 'न' के ऊपर ही श्राघारित हैँ । अ्रत- 
एवं श्रहिसा को पूरी तरह समभने से पहले, हिंसा को सम 
लिया जाय तो ठीक होगा और उस स्थिति में श्रहिसा का 
ठोक-ठीक पत्ता लग सकेगा & 

महाच्‌ तीथैंकरो ने भ्रौर जैनाचार्यों ने मूल मे हिंसा के 
दो मेद किये हैं--( १) भाव-हिंसा, और (२) द्रव्य-हिसा । 

# हिसाए परूवियाएं अहिसा परूविया चेय ।! 

--दहशवेकालिक चूरणि, प्रथम अध्ययन । 





ह्रम्प-ह्िपा प्रोर भाद-हषा [ ) 


चद मेने उक्त मेदों का भ्रस्मयन किया आ्रिन्तसन किया भौर 
अरा गहराई में उतरकर बिघार किया तो माखूस पश कि 
हिंसा भौर प्रहिंसा के विस्सेपणा बे लिए उन महापुर्स्यों तै 
संसार के सामने एक महृत्वपूरों बात रख दी है। 

भाध-हिंसा क्या है ? जव भापकी पारमा में किसी के 
प्रति द्ञ प चरगा तो हिंसा हो गई तथा किसी मी रूप में भसृत्य 
का संकल्प बरी का संकल्प श्रौर ध्यभिकषार का दुर्माज भाया 
इसी प्रकार कभी छ्लोप साल माया झौर सोम की माबनाएँ 
जगी जो जीवन को प्रपवित्र बताती है--तो हिंसा हो गई । 
इसे हम भाग-हिंसा बहते हैं । 

मज्ज-हिंसा स॑ सर्वप्रबम हिसर रा ही मा होता है। 
जापको क्ोभ धाया भौर ््यों ही ध्योष से प्रापको घर दबाया 
कि भन में ध्राग सग गई प्लौर किसी का सर्वमाश्त करते का 
दिच्चार किया । वस॒ जिस समय गह भाव भाया कि हिंसा 
हो गई । दूसरे को मारना या उसको पीडा पहुभाता भ्रापके 
सिए हर समय झकप नही है ! यवि कोई प्रापसे धरर्बस होगा 
हो उसके सामने आप प्रपनी छक्ति का उपयोग कर सकते हैं । 
मवि बह प्रापसे भभिक धाक्षिधासी हुप्ना तो प्राप स्वयं बस 
कर रह जाएंगे और उसका गुछ बिसाड़ नहीं कर पाएँगे। 
इस तरह बाहर की हिंसा वी है या नही की है किन्तु खुद तो 
जले प्रौर प्रस्दर हो प्न्दर बलते रहे । 

दुछ बच्चे एक बच्चे का चिढ़ाते है भ्रोर भन्‍्दा बहकर 
उसका मडाक करते हैं। बहू खिसिया कर कहता है--मै 
प्रश्दा हैं ? प्रह्छा गम्दा ही सह्टो। भत्र बहु प्रपने हाथ में 
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कीचड लेता है और दूसरे बच्चो पर उछालने के लिए उनके 
पीछे दौडता हैं। बच्चे तेजी से भाग जाते हैं श्रीर वह उतत 
पर कीचड नही उछाल पाता । यदि उछाल भी देता है तो 
दूसरों पर कीचड पडी या नही पडी, परन्तु उसका हाथ तो 
कीचड से भर ही गया ! यदि कीचड उछालने वाला तेज 
दौडता हैं और दूसरो पर डाल देता है, तव भी उसका हाथ 
तो कीचड से भरेगा ही । श्रगर दूसरे वालक तेज है, श्रौर वह 
उन पर क्रीचड नही डाल पाता, तो वह भ्रपना गन्दा हाथ 
लिए मन ही मन जलता हैँ । इस प्रकार दूसरो पर कीचड 
चाहे पडे चाहे न पडे, किन्तु उछालने वाला तो हर हालत में 
गन्दा हो ही जाता हूँ । 

शास्त्रकार यही बात वाल जीवो के विषय मे कहते है । 
अविवेकी जीव प्राय बच्चो के जैसे खेल खेला करता है । वह 
अपने मन मे दूसरो के प्रति बुरे भाव, बुरे सकल्प पैदा करता 
है, श्रीर उनके कारण अपने अन्दर मैल भर लेता है---श्रन्त - 
करण को मलिन बना लेता हैं श्रौर श्रात्मा के ग्रुणो की ह॒त्या 
कर लेता है। क्रोध आया, तो क्षमा की हत्या हो गई, 
अभिमान भआाया, तो नम्नता का नाश हो गया, माया श्राई, तो 
सरलता का सहार हो गया, और यदि लोभ आया तो सनन्‍्तोष 
का गला भी घुट गया । अ्रसत्य का सकल्प आया तो सत्य की 
सुगन्ध भी समाप्त हो गई | इस प्रकार जो भी छुराई आरात्मा 
मे पनपती है, वह अपने विरोधी सद॒शुण को कुचल 
डालती हैं । 

रात को श्राना हो तो कैसे झ्राए ? दिन को जब तक 


दइरष्पर्नदृठा भ्ोर बाग हिता [ण्णु 


दुषस मे डासे या दिन जब तक समाप्त न दो जाय प्रौर 
सूस की एक-एक किरण बिप्तीन न हो जाय तब तक रात 
कैसे प्राए ? यवि राठ हो गई तो समझ लो कि दिन नष्ट हां 
गम्रा है भौर सूरण छिप गया है । 

हमारे जीवन में भी जब भमावस्या की रात प्राठी है 
प्र्षात्‌ हिसा प्रसत्म प्रादि की काशी घटाएं उमड़-घुमश्कर 
भाषी है छो प्रहिसा सत्प भौर गरणा की णो ज्योति 
बगमया रही थी समर्क शो बह मष्ट हो गई। बहाँ दिन 
छिप गया प्रौर रात प्रा गई । 

(हो भाष-हिंसा प्रारमा के गुर्सो की हिंसा कर डालती है । 
भ्रव रहू पई हूसरो की हिंसा | सो बह देश कास भादि 
पिर्मर है। सम्भव है कोई दूसरो की हिंसा कर सके या न 
मी क्र सके किम्तु भपने भाप तो कस ही णाता है ।छे 

दियासलशाई को इसलिए | बह रगड़ खाती है प्रौर जल 
उठ्सी है । स्वय श्रषल उठते के बाद थधास पात प्रावि को 
जसाने थाती है। गह शुद्र तो जस यई है प्रब दूसरों को 
जसाये मा न भी ऊसाये । बह जसाते चली प्रौर हवाका 
मौका भा गया तो डुक जामे के कारण पूसरे को मही ला 
सकेगी किल्तु प्रपने भाप तो शिसा जली गही रही । 

इस प्रकार माब-हिसा भम्तरंग मे तो बलन पैदा करती 
ही है । उठके बाद दूसरे भारियों की हिंसा हो तो बह इब्प 
“7 एप मेषार्पधात्पान दिपस्त्वा्मा अगमारबातू । 

पूर्ष प्राष्यश्तराजा तु पदनचचहस्माहा ते था बच || 
-++शएयदाहठिक ७ १३। 
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हिंसा भी होगी । द्रव्य-हसा कदाचित्‌ हो या न हो, पर 
हिसामय सकल्‍प के साथ भाव-हिसा तो पैदा हो ही जाती है । 

शासत्रकार कहते हैं कि इस जीवन में मुलश्जृत और सव से 
बडी बुराई भाव-हिंसा है और इसी से तुम्हें सबसे बडी 
लडाई लडनी है। तुम्हे अपने श्रन्दर के सबसे बडे शत्रु का 
सहार करना है। राजषि नमि ने कहा है -- 

भ्रप्पाणमेव जुज्फाहि कि ते जुज्केण वज्मप्रो ? 
-5उत्तराध्ययन सूत्र, ६, २४ 

राजाब ने कहा--जीवन मे कितनी ही बाहर की 
लडाइयाँ लडो और कितना ही खून बहा भौर वहाया भी, 
किन्‍्नु उनसे जीवव का सही फंसला नहीं हुआ। अ्रब तो 
अपने विकारो श्रोर वासनाओ से लडना है। यदि इस संघर्ष 
में सफलता प्राप्त हो जाती है, तो बाहर के शत्रु श्राप ही 
आप शान्‍्त हो जाएँगे। उन पर शाश्वत विजय पाने वाले 
सदुगुण अपने भ्रन्दर ही विराजित हैं, इसलिए तू श्रपने श्राप 
से लड । अपने से लडने का श्रर्यथ हँ--अपने विक्रारो से और 
अपनी हिसा-ब्ृत्ति से लडना। द्र॒व्य-हसा की जननी, यह 
अन्दर की हिसाजृत्ति ही तो है । 

द्रव्य-हिसा और भाव-हिसा को लेकर हिंसा के चार 
विकल्प किए गए है ।& श्रागम की परम्परा मे उसे चौभगी 
कहते हैं | वह इस प्रकार है --- । 


(१) भाव-हिंसा हो, द्रव्य-हिंसा च हो । 


# देखिए, दशबेक्रालिक चूरशि-प्रथम प्रध्ययन । 


बष्य-हिंसा शोर भाद हिता [ ४७ 


(२) इम्प-हिसा हो भाव हिंगा म हो । 

(३) द्रस्प हिसा भी हो भाव-हिसा भी हो । 

(४) हस्पहिसा म हो भाज-हिंगा भी मे हो । 

बही एसा प्रसम भा जाता है भोर बहुषा भ्राता ही रहता 
ई कि भाव हिंसा हो किल्लु द्रस्पर्नटिसा न हो | ऊँसा कि प्रमी 
कहा गया है भ्रम्दर हिसा बी भाजता णगी हिंसा का विचार 
पेवा हा गमा प्लीर भ्रेपने जीबन के दुगु रगों प्रौर बाणताप्रों के 
द्वारा प्रपमे सदुगुण्ा को वर्याद कर दिया हो साब-हिंसा हो 
गई । डिम्तु दूसरे का कुछ बिसाड़ मही हा सका तो अब्यर्नहसा 
म होने पाई । 

तस्दुलमअ्छ का बन प्रापसे सुना है ” कहते हैं महा 
धागर में हजार-हुआर माजत ने विशाप्काय मचछ रहते हैं 
भोर मुह शोस पड़े रहते है । जब गे सांस सेते है तब हमारा 
मछुसियाँ उसके पेट में ए|बाया मे साप श्री अशी पाती हैं 
प्रौर जब सांस छोड़ते हैं ता बाहर तिकत्त जाती है। इस 
हरह प्रत्पेक एवास के साथ हजारों मछसियाँ प्रम्दर प्राती 
भौर बाहर जाती हैं। एसे क्रिसौ मम्छ की भौंह पर मा 
किम्हीं प्रा्रार्यों के मठातुसार कान पर, तख्युस मच्छ रहता 
है । बह कही भी रहता हो उसकी प्राकृति चॉँगल के बराबर 
होती है। उसबे: सिर है भाँरें है काम है ताक है धौर सभी 
इन्त्रियाँ हैं। घरीर भी है प्रौर मन भी है। बहू उस विध्यास 
काय महामत्स्य की मौंह या काम पर बैँठा-बैठा देखता है कि 
इस महामत्स्य की एबास के साथ हजारों महलियाँ भीतर 
भाती हैं प्रौर फिर बाहर मिकप्त भाती है. भ्लौर बह सोचता 
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है--' ओह ! इतना बडा शरीर पाया है, इस भीमकाय 
मच्छ ने, किन्तु कितना मूर्ख श्ौर श्रालसी है ! इसे होश नहीं 
है कि---हजारों मछलियाँ श्राई और यो ही निकल गई ! 
क्या करूँ, मुझे ऐसा शरीर नही मिला | यदि मिला होता 
तो क्‍या मे एक को भो वापिस निकल जाने देता ?” किन्तु जब 
मछलियो का भ्रवाह भाता है तो वह द्रुवबक जाता है, डर 
जाता है कि कही में कपट मे न भ्रा जाऊँ  मरन जाऊे। 
वह कर कुछ भी नहीं पाता, किन्तु इस व्यर्थ की दुभावना से 
ही उसकी हजारो जिन्दगियाँ बर्वाद हो जाती हैं ! 

ग्ररे | जब जीवन में कुछ सत्त्व पाया ही नहीं, तो फिर 
क्यो व्यर्थ जल रहा है ? 

तन्दुल-मत्स्य मछलियो को निकलती देखकर हताश हो 
जाता है श्रौर सोचता है कि हाय, एक भी नही मरी ! वह 
इन्ही दु सकलपो में उलभा रहता है झ्लोर रक्त की एक बूंद 
भी नही बहा पता । यहाँ तक कि वह किसी को एक चुटकी 
भी तो नही भर पाता । श्रन्तम्र हृर्ते भर की उसकी नन्‍ही- 
सी जिन्दगी है और इस छोटी-सी जिन्दगी मे ही वह सातवे 
तरक की तैयारी भी कर लेता है । 

भाव-हिंसा को सुगमता से समझने के लिए एक उदाहरण 
और लीजिए --- 

कल्पना कीजिए--किसी डाक्टर के पास एक बीमार 
आया । इससे पहले वह अपनी चिकित्सा कराने “के लिए 
'जगह-जगह भटक चुका है शौर अपने जीवन की आशा भी 
लगभग छोड चुका है । डाक्टर के साथ उसका यूब॑-परिचय 


इष्प-िता भौर भापनधा (्ष्ा 


नहीं है । उसने डाक्टर से कहा-- में बीमार रहता हैं। कृपा 
करके मेरा इसाज कोजिए ! मेरा होस-हबास भी ठीक महीं 
रहवा है। इसलिए मेरी इस आर-पाँच हजार की प्ृथी को 
भाप प्रपमे पास सुरक्षित रहने दें । रोम-मुक्त होकर यदि 
बिन्दा रह णमा ठो मैं इसे से शू मा । मह बात किसी तीसरे 
को मासूम भी तहीं होगी भाहिए। 
डाक्टर नै इलाज धुरू कर दिया। एक दिने प्रचागक 
डाबटर के मस्त में सोम जाग उठा । वह सोचने शगा--यह 
रोगी यदि मेरे इसाज से मीरोग भ्ौर स्वत्म हो जायगा तो 
प्रपनी पू थी लेकर भसता बतेसा । 
ऊूद मम में दुर्बिारों का शोतास जाग उठता है तो 
करभ्ी-कमी उसे झाम्व करना कठिन हो जाता है। यह बह 
सृत है कि जिसे एक बार जमा दिया तो फिर उसे सूलाते का 
मंत्र मिसता जरा सुश्किल्त हो जाता है! 
डाक्टर क॑ मन में पाप लमा प्रौर उसने रोमी से कहा-- 
सो यह बड़ी बढ़िमा प्रौर कारयर दवा है। ध्राप्ता है इसके 
सैबन से धुम्द्ाधि सारी बीमारी सपैध क॑ लिए दूर हो चायगी। 
गह कहते हुए उसने कहर का गिप्तास रोगी के सामते कर 
हिया । प्रर्याद्‌ धरम के सांस ने डाक्टर के मम को विपाक्त 
बनाया भर फलत' रोगी को जहर दे दिया यया । 
रोगी का रोग बदिप-मयोग हे ही ठीक होने बाशा था! 
इस धम्बस्ध में इसारे प्रायुबेंदातरार्य मी रहते है--'जिपत्य 
विपमौपणस्‌' प्र्याद्‌ कहर की दवा बहर है । रोगी के झरौर 
| ो बहर फेस गया था सह बहर से ही बूर हो सकता 
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था । अस्तु, डाक्टर ने जो ज़हर दिया, उससे शरीर का जहूर 
नष्ट हो गया और रोगी नीरोग हो गया । 
वह रोगी अब डाक्टर के प्रति श्रपनी कृतज्ञता प्रकट 
करता हुआ कहता है--“डाक्टर साहब | श्राप तो साक्षाव्‌ 
ईद्वर हैं ! श्राप जैसा दयालु और बुद्धिमात्‌ दूसरा कोन 
होगा ? मैं भटकते-भटकते परेशान हो गया था, जीवन से 
भी निराश हो चुका था। निस्सदेह शआ्लापने तो मुझे नया 
जीवन दिया है !' आपके इस उपकार के वदले भें मेरी वह 
पूंजी बिल्कुल नगण्य है | श्रव उसे श्राप श्रपने ही पास रहने 
दीजिए ।” इस प्रकार वह रोगी श्रपनी सबकी सब पूंजी 
डाक्टर को ही श्रपित कर देता है और जहाँ कही जाता है, 
डाक्टर की योग्यत्ता का विज्ञापन करता है और उसका ग्रुण- 
गान गाता है । 
यह कहानी तो समाप्त हो चुको । श्रव तो हमारे सामने 
यह प्रइव उपस्थित होता है कि डाक्टर को क्‍या हुआ ? 
डाक्टर ने तो वीमार को मार डालने के विचार से ही जहर 
दिया था । परन्तु उसे उलठा आराम हो गया । डाक्टर को 
चार-पाँच हजार रुपये मिले, रोगी के द्वारा प्रशसा मिली, 
जनता में भी उसने कल्पनातीत प्रसिद्धि प्राप्त की श्रौर लोगो 
ने कहा कि---डाक्टर ने बीमार को नया जीवन दिया। 
परन्तु इस सम्बन्ध में शास्त्र क्या कहते हैं? शझास्त्रो के 
श्रनुसार डाक्टर ते रोगी को जीवन दिया या मृत्यु ? रोगी के 
तीरोग होने पर वह जीवन देने के पुण्य का भागी है या 
विष प्रयोग के आधार पर मौत देने के पाप का भागी है ? 


ड्रष्प-ब्विप्रा भौर माव-हिएा [ए१ 


उत्तप मनुष्य की हिंसा की है प्रभवा दया ?ै 

इस प्रएन का उत्तर झुछ कठिस नहीं है ! ममृष्य में यदि 
सामान्य गिवेक हो तो भी वह इसी परिसाम पर पहुँचेगा 
कि--भसे हौ डाक्टर रोगी के प्राण म ले सका भौर रोमी 
शीरोम भी हो गमा फिर भी डाक्टर तो मनुष्य की हष्पा के 
पाप का भागी ही है ! यक्षपि बहाँ दस्प-हिसा महीँ है फिर 
भी भाव-हिंसा धस्तर में स्थित है। क्योंकि डाक्टर के मत में 
लो हिंसा की भावता उत्पन्न हुई थी फसत' उसी हिंसा मा के 
काररा डाक्टर हिंसा के पाप का मामी हुप्ना | इस दुष्कर्म 
के प्रनुसार डाबटर मे रोमी को जहर नहीं पिसाया बल्कि 
प्रपने ग्रापको जहर पिलामा है ! मयार्य में उसमे ध्रपप्त प्रापको 
मार डासा है। प्रपनी सदुाजता का प्रपने स्दग्रुणों का 
अ्रपती उच्चता का प्रौर कर्त्तस्य (009) का भात करना 
भी एक प्रकार का भाटम-बात ही है । 

यह पिचारबारा जेम धागर्मों की है। साब-हिंसा को 
मी माँति समझते के लिए उपसिलिशित दोनों रूपक बहुत 
उपयागी हैं । यहाँ वस्य-हिसा कुछ मी सहीं प्रकेशी माब-हिसा 
ही “महतो महीयात्‌' है। बह तम्दुल मत्स्य को सातमें मरक 
में इफेस देती है । 

उपगु क्त इष्टान्त बे प्राघार पर प्रहिसा के साभकों को 
इस माज हिंसा परे सदेवग वचना चाहिए, स्‍भौर तन्हुस मस्स्म के 
दुबिकर्श्यों से तो प्रगकय ह्वी बचना अाहिए। भ्रतिस विश्व 
की भासमा्रों से धंर्तों का यही कहता है कि-तुम प्रकेसे 
ही दुसिया मर की सारी गति-विधि के ठेकेवार नहीं हो । 
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किसी का जन्म-मरण तुम्हारे हाथ में नहीं है॥ फिर क्यो 
व्यर्थ ही किसी को मारने की दुर्मावना रखते हो ?” 

दूसरे प्रकार का भग॒या विकल्प वह है, जिसमे द्रव्य- 
हिंसा तो हो, किन्तु भाव-हिसा न हो। मान लीजिए--एक 
साधक है, श्रौर वह श्रपने जीवन की यात्रा तय कर रहा है । 
उस समय उसके मन में हिंसा नहीं है श्रौर हिंसा की बृत्ति 
भी नहीं है । यद्यपि वह सावधानी के साथ प्रब्ृत्ति करता है, 
फिर भी हिंसा हो जाती है | श्रास्तर जब तक यह शरीर है, 
तब तक हिंसा रुक ही कैसे सकती है । श्राध्यात्मिक उत्क्रान्ति 
की त्तेरहवी भ्रूमिका तक भी भ्रशत हिंसा होती रहती है । जब 
तक श्रात्मा श्रौर देह का सम्बन्ध है, तव तक यह कार्यक्रम 
चलता ही रहेगा । शाप बेठे हैं श्रोर हवा का कौका लग रहा 
हैं, इस स्थिति मे भी अ्रसख्य जोव मर रहे हैं । 

परक्ष्मणो$पि निपातेन तेपां स्थात्‌ स्कघ पय ॥! 

एक पलक का झूपकना, यद्यपि अपने आप में एक श्रति 
सूक्ष्म हरकत है, किन्तु उसमे भी असख्य जीव मर जाते हैं । 
इस प्रकार जब तक शरोर है, तब तक हिसा चल रहो है 
और वह भी तेरहवे ग्रुरास्थान तक । यह बात मैं श्रपनी शोर 
से नही कह रहा हूँ, श्रपितु आगमो में ऐसा उल्लेख है। 
भगवती-सूत्र के श्रनुसार केवलज्ञानियो से भी काययोग की 
चचलता के कारण कभी-कभी पचेन्द्रिय जीवो तक की हिंसा 
हो जाती है ।# 

क भणगा।रस्स भमते | मावियप्पणो पुरशो ज्ञुगमायाएं पेहाए रीय 
रायमाणस्स पायस्स प्रहे कुबकुडपोए वा कुलिगच्छाए वा परियावजिज्ञा, 


डमब्प-हिचा और राव-दिता [डे 


क्ेबलजानी विहार कर रहे हैं भौर बीच में कहीं मदी 
झ्रा जाय तो कया करेंगे ? उत्तर स्पष्ट है वे साम में बेठेंगे । 
मद्दि न॒दी में पाती थोड़ा है तो विधि के भगुसार पैदस भी 
अल में से पार होंगे । बे चाहे साग में बैठकर चर्से या पाती 
में उतर कर, परन्तु हिसा स दघाव सर्वषा प्रसम्मव है? 
नाब प्रौर पाती की बात भौ छोड़ दीजिए, एक कदम रशते 
में भी जो हरकत होती हैं उसमें भी हिंसा हो जाती है। 

प्रय जरा कर्म-वत्प की बात भी सोचिए | तेरहूपें गुण 
स्पात बासे गेगसियों को कौन-सी कम प्रकृति का बंघ होता है ? 
उक्त मवी-संतरण भादि कार्म करते हुए भी थे साताबेदमीय गा 
ही बंध करते है । मह कैसी वात हुई ? प्रीबन के हारा तो 
हांती है हिंसा डिन्‍्तु बंध होता है साताबेदनीय का ! जिम 
ज्ीनों की हिसा हुई है मे साता मे मरे है या भ्रसाता में ? 
मे कुचले गये हैं घोट पहुँपचमे पर मरे है प्रपने ध्राप गहीं मर 
भये हैं । फिर भी भ्रागम कहते हैं कि इस स्थिति में बंध होता 
है सिर्फ पुण्मप्रकृति का ही थापप्रहृति का मही । इस बटिसत 
समस्मा पर बित्ार करने बरौ प्राभइयकता है । 

बास्तथ में हिंसा कपाममाब से है। इस सम्यत्प में 
कहा भी एया है -- 


तस्स छू गऐे | इरिशाबहिदा किरियां कजइ ? शपराइना किरिपा कलह! 
पोयना | प्रस्जारस्स ख अादिगप्यशौ बाद धसए्त प्प इरियाबाहिबा 
किपिया कर्णइ तो सपरायपा कस्मा । 


-+ नौ जनवती-सूच श्र (८ छ ८ 
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'प्रमत्तयोगात्‌ प्राण-व्यपरोपण हिसा ।' 
-ञतत्त्वार्थंसूत्त ५, १३ 
'मण-वयरणा-कार्येहि जोगेहि दुष्पउत्तेहि ज॑ पाण-ववरोपण यज्णढ़ सा हिसा' 
-+-दश्वेकालिक चघूर्णि, प्रयम प्रध्ययन 
किसी के द्वारा किसी जीव का मर जाना अपने श्राप 
में हिसा नही है, अपितु क्रोधभाव से, मानभाव से, मायाभाव 
से या लोभभाव से किसी जीव के प्राणों को नष्ट करना, हिसा 
है । मतलब यह है कि क्रोध, मान, माया, लोभ, घृणा, द्वप 
श्रादि दुर्भाव यदि मन में हो और मारने की दुबू त्ति के साथ 
जीवो को मारा जाता हो या सताया जाता हो, तो वहाँ हिसा 
होती है । 
उक्त कथन का मावार्य यह है कि हिंसा का मुलाधार 
कपायभाव है । श्रत जो साघक कपायभाव मे न हो, फिर 
भी यदि उसके शरीर से हिया हो जाती है तो वह केवल 
द्रव्य-हिसा है, भाव-हिसा नहीं। द्रव्य-हिसा, प्राण नाश स्व- 
रूप होते हुए भी हिंसा वही मानी जाती ।#& केवलज्ञानी 
की यही स्थिति है । वे राग-हू प की स्थिति से सर्वेथा भ्रलग 
है। उनके अन्दर किसी भी प्राणी के प्रति दुर्भाव नही है, 
अपितु सर्वा गीण सदभाव है । श्रत उनके शरीरादि से होने 
वाली हिसा, हिंसा नहीं है । केवली स्वभावत हिसा करते 
नही है, श्रपितु वह हो जाती है । इसीलिए उन्हे बाहर मे हिसा 
# 'यदा प्रमतयोगो नास्ति, केवल प्राणव्यपरोपणमेव न तदा 
हिंसा । चक्त च-वियोजयति चासुमिन च्‌ बधेन सयुज्यते । 





+-तत््वाथराजवा तिक ७, १३ 


इस्प-हिसा घौर बाक-हिपा [ श१ 


होते हुए भी एकमात्र सात-बंदनीय का ही वंभ होता है । 
अरब तलिक शब्दों पर घ्यात दीजिए । गहाँ दो प्रकार के 
छर्दों का प्रयोग झियां गया है---वे तो हिंसा करते तहीं बह 
प्रपने प्राप हो जाती है! दूसरे प्रकार से इसे यों मी कह 
सकते हैं कि केबली बरीर्वो फो मारते मही वे भ्पने भ्राप मर 
थात॑ हैं। इन दोनों प्रयोगों में कितता बड़ा प्रस्तर है ? 
कल्पना की जिए---एक साछु विवेकपूर्बक्त मिश्ता के लिए 
जाता है या कोई पृहृस्‍्प विवेकपूर्वके गमन-नीक्रगा करता है। ठस 
समय उसके भंतस्‌ मे किसी भी जीम को मारने की बृत्ति महीं है 
फ्रि भी यदि मर बाते हैं, तो यही कहा छायगा कि बह धी्षों 
को भारता तही है किन्‍्यू श्रीव मर जाते हैं। इस प्रकार के 
भर धाने में पाप-यंप नहीं है झिन्‍्तु मारने में पाप-बंध 
है | इस सम्याष्य में प्राचार्य मद्रबाहु भी कहते हैं -- 
सक्यालिदस्सि पाएं इरिगासमिप्रस्स सकमद्ठाए । 
जायस्थेरज शऋुजिंगी मरैश्ण 6 जौदमासरज ॥४४व॥। 
ले प ठस्ख तहिमिलो बड़ो सृद्मो वि बेतिप्रो समए । 
प्रसबश्णों टदप्रोनेस पल्दबाबेए सो बग्हा ॥+४%॥ 
+-ओोषनियुक्ति 
प्र्बातु---ईवासमिति से युक्त होफर कोई साधक बसने के 
लिए पाँव ठठाए भौर स्‍भचालतक यदि कोई जीव उसके लीचे 
प्राकर दबकर सर ज्राय तो उस साधक को उसकी मृस्पु के 
मिमित्त सं तनिक-सा भी बंब होता घाक्ष में तहीं बतलाया 
है । सयोंकि बह साथक गमन क्रिया में पूर्रो-रस से उपयोग 
रहते के कारण निप्पाप है। 


अन्त 
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यही वात दिगम्बर परम्परा के शआराचार्य वट्टकेर जी ने भी 
उद्घोषित की है -- 
पउमिणि-पत्तं व जहा, उदएुश ण॒ लिप्पदि सिणेहमुणजुत्त । 
तह बंद समिदीहि ण॒॒लिप्पदि, साहू बाएसु इरियतो ॥ 
>+मूलाचार, पवाचाराधिकार 
की का पत्ता जल भे ही उनपन्न होता है और जल 
में ही उसका पोषण! भ्रौर विकास भी होता है, फिर भी वह 
जल से लिप्त नहीं होता, क्योकि वह स्नेहग्रुणा से युक्त है| 
इसी प्रकार समितियुक्त साधु जीवो के मध्य मे विचरण 
करता हुआ भी पाप से लिप्त नहीं होता, क्योकि उसके 
अन्त करण मे करुणा का अ्रखण्ड स्रोत प्रवाहित है )) 
एक भ्रौर सुन्दर उपम्ता के साथ श्राचार्य फिर इसी वात 
को स्पष्ट करते हैं -- श्ष 
सर-वासेहि पडतेहि जह दिवकवचों णा भिज्जदि सरेहि । 
तह समिदीहि णा लिप्पदक, साहू काएसु इरियतो ॥ 

( श्र्थात्‌--घोर सम्राम छिडा हुआ है । योद्धागरा एक- 
दूसरे पर प्रखर बाणों की जलघधारवत्‌ वर्षा कर रहे हैं । 
परन्तु जिसने अपने वक्षस्थल को मजबूत कवच से ढेंक रखा 
है, उसे क्या वे बारा घायल कर सकते हैं |! कदापि नही । 
इसी प्रकार जो मुनि ईर्यासमिति के सुददृद कवच से युक्त है, चह 
जीवो के सम्रुदाय मे निरन्तर विचरता हुआ भी पाप से लिप्त 
नही हो सकता ।) 

यतनापूर्वक प्रवृत्ति करने से नवीन पाप-कर्म का स्पर्श 
भी नही होता । इतना ही नहीं, श्रपितु पहले बंधे हुए कर्मों 


एष्बनीसा प्रौर भाष-ैंसा ( १७ 


का क्षय भी होता है। बडी ध्राचार्म कहत हैं - 
तम्ता चबैट्टिगूकामों जइगा तइवा भवाहि त॑ मित्रो । 
एमिदों हु भ्रप््॑ प्र दिगदि लबेदि पोरास्य्म कर्म्म।। 
+-पंचाचाराधिकार 
प्रौए-- 
बर्द तु अर्माछस्स बयापेहस्त पिषरदुण्ो। 
शव सा बरमनै कर्म्म पोराख ब विशुयदि || 
>-8मयसाराबिकाए 
प्र्ष स्पष्ट है कि जो मुति यतना के साथ असर रहा है 
जिसके चित्त में प्राणीमात्र के प्रत्ति दया गी भागता विध्वमान 
है बह चलता हुआ मी सवीन कर्मो का बंघ सहीं करता। 
इतना ही सही भपितु बह पहले यंघे हुए कर्मों की निर्मरा 
भी करता है । 
आाचार्यशिरोमरिण श्री भद्टबाहु जी प्रोदनियु कि में ऐसा 
ही उस्लेख करते हैं --- 
ज्षा धपमारपस्तस मगैे बिगाहणा सुत्तगिष्विपमजस्प 
छा होइ निश्मए-फशा प्रग्मस्‍्थ-दिपोहि-भुत्तस्स ।|$३१॥ 
प्रातू--गीतार्ष साथक के श्वारा मतताक्षी्त रहते हुए 
मी यदि कमी हिंसा हो बाती है तो यह पाप-कर्म के बंध का 
कारण स होकर निर्जेरा का कारण होती है । श्योंकि वाहर 
में हिसा होते हुए मी मतनापझ्तीस के प्रन्तर में भाष-विशुद्धि 
रहती है। फलत' बह कर्मनिर्धरा का फल प्रपण करती है । 
हाँ दो मन के प्रत्तंगत्‌ में भहिसा का घामर सहरा 
रहा है बहँ कपायहत दुर्माष तहीं है, श्रधावघानी सी हहीं 


भर८ ] अद्दिसा-दर्भन 


है, अपितु जागरकता है, फिर भी शरीर से हिसा हो रहो है । 
साधक किसी को मार नहीं रहा है, मरने वाले स्वत ही मर 
रहे हैं। इस पर शास्त्रकार कहते है कि वहाँ ब्रव्य-हिसा है 
भाव-हिंसा नही । यह दूसग भग है । जहाँ ऐसी स्थिति हो 
वहाँ द्रव्य-हिंसा होती है, भाव-हिसा नहीं । द्रब्य-द्विसा को 
स्पष्ट तप से समभने के लिए एक रूपका लीजिए --- 

| डाक्टर के पास एक वीमार आता है । उसके श्रामाणय 
में घातक फोदा है । डाक्टर पहले तो बीमारी का गम्भीरता- 
पूर्वक अध्ययन करता है और निहचय करता है कि फोडे का 
आपरेशन करना अनिवार्य 8 । वह वोमार को सूचना दे देता 
है कि आपरेशन किये बिना काम नहीं चल सकता श्रौर 
श्रापरेशन है भी खतरनाक । वेचारा बीमार खतरा उठाने के 
लिए तैयार हो जाता है | तव डाक्टर, स्वय श्रपने हाथों में, 
अत्यन्त सावचानी और ईमानदारी के साथ आपनेचन करता 
है । उसकी प्रत्येक्त सास से मानो यही ध्वनि निकलती है कि 
बीमार किसी प्रकार श्रच्छा हो जाय | क्योकि वेचारा वेदना 
का मारा, भरोसा करके मेरे पास श्राया है| शृहस्थी है और 
वाल-वच्चो वाला है। यदि इसकी जिन्दगी वच गई तो 
कितनों की ही जिन्दगी वच जायगी । यदि यह मर गया तो 
सारा घर तवाह और वर्बाद हो जायगा । इस प्रकार डाक्टर 
के मन में दया का प्रवाह उठता है और करुणा का झरना 
बहता है । इस स्थिति मे डाक्टर आपरेशन करता है, किन्तु 
करते-करते कहीं भूल हो जाती है। नस कट जाती है और 
खून की धारा वह उठती है | डाक्टर की करुण मावना झौर 


हस्प हिंसा भौर जाबरनीछा [ १६ 


भी पभ्धिक जागृत हांती है भोर वह खुत का वहाव रोगते के 
सिये हर सम्मव प्रमत्त करता है । परन्तु उसके प्रयत्म विफल 
हो जाते हैं भौर रोगी मृत्यु की धरण मेँ पहुँच जाता हैं। 
यहाँ भी बही प्रघन उपस्थित होता है कि डाबटर को 
जया हुप्ता ? कहने को तो यही कहा जा सकता है कि डॉक्टर 
के हाथ से रोगी की मृस्‍्प्ु॒ हुई है। यदि डाक्टर प्रापरैणन 
शहीं करता तो रोगी को से हाथ तह घोसे पहुते | 
कीई-कोई यह भी बहुते हमर मूर्ख है. सापरवाहँ है 
अनाड़ी है ! रोगी के पर भी उत्तेजित हो षाते है प्रोर 
डाक्टर को कीसते है। उसकी प्रेक्टिस को भी घकका पहुँचता 
है प्रौर प्रसी-गसी मे उसकी बदनामी होती है। छुतिया की 
बात जाने दीजिए, वह जाहे कुछ भी कहे । हमें तो पृदम-हृष्टि 
ऐ मह देशसा है वि इस धम्बस्प में शास्त्रकार बया कहते है ? 
शारतकार कहते हे कि ड/क्टर मनुभ्य की हिसा के पाप 
का मांगी शही है। उसने सदइभावसा से अीमार को शान्ति 
देने के सुम सकसप से प्रौर सावधाती के साथ कार्य किया 
है | बीमार तो स्वत” मरा है डाबटर से उसे महीं है है! 
इस प्रकार दइब्य हिंसा हुई है साव-हिसा महीं,/ इस 
स्थिति में डाबटर को पुष्य ही हुप्रा पाप अंशामात्र भी 
महीँ । पुष्प-पाप का सम्मन्ध तो कर्ता के प्रन्त्जंगत्‌ से है 
बाह्य जगत्‌ से नहीं । 
अब इन दोनों दशाप्तों की तुलना करके देखते है तो 
बिस्मस-सा होता है। पहुछ मम में साज-हिसा है. इम्प-हिसा 
रहीं भ्ौर दूधरे भंग में हरस्प-हिंसा है माष-हिसा तहीं । दो्सो 


अहिंसा-दर्शन [ ६० 


के परिणाम मे और प्रयोग में कितना श्रन्तर है ” एक, 
बाहिरी हिंसा न होते हुए भी हिंसक है, और दूसरा, लोक 
दृष्टि में हिसक होते हुए भी अहिसक है । 

जो लोग श्रहिसा को श्रव्यावहारिक कहते हैं, उन्हे इस 
सिद्धान्त पर गम्भीरतापूर्वक विचार करना चाहिए। जीवन- 
व्यापार मे यदि हिंसा का दु सकलप त्याग दिया जाय, 
निष्कपायत्व का भाव पूर्णरूप से अ्रपना लिया जाय, वो 
हिंसा का परित्याग हो जाता है । जेन-घर्म मुख्यत हिंसा की 
वृत्ति को छोडने के लिए ही कहता है। वह कहता है कि 
जितनी-जितनी हिंसा की बृत्ति कम होगी, श्रर्थात्‌ कषाय की 
दुर्भावना जिस श्रतुपात से कम होती जायगी, उसी अनुपात से 
अविवेक भी कम हो जायगा। इसके फलरुवरूप विवेक जागेगा 
झ्रौर जीवन मे पवित्रता की ज्योति उत्तरोत्तर जगमगाती 
दिखलाई देगी । 

आ्राचाये भद्बबाहु ने उक्त सिद्धान्त का स्पष्टीकरण करते 
हुए श्रोधनियु क्ति मे कहा है -- 

ध्राया चेव भ्रद्वसा झाया हितत्ति निच्छ॒प्रो एसो, 
जो होइ भप्पमत्तों श्राहिसभो हिसभो इयरो ॥5५४॥ 

श्र्थात्‌--अरहिसा और हिसा के सम्बन्ध में यह एक 
निष्िचत सिद्धान्त है कि आ्रात्मा हो श्रहिसा है और आत्मा 
ही हिंसा । जो श्रात्मा विवेकी है, सजग है, सावधान है, 
अप्रमत्त है, वह श्रहिसक है । इसके विपरीत जो श्रविवेकी है, 
जाग्रत एव सावधान नही है, प्रमाद युक्त है , वह हिसक है। 

तीसरा भग है--भाव-हिसा भी हो और द्रव्य-हिंसा 


हइम्श-हिता सौर भाष-दिसा [९९ 


भी हो | प्र्भातु--हृदय की प्रन्तमूमि में मारने की बृत्ति भी 
भरा गई, भ्रोर बाहर में किसी को मार भी दिया। किसी को 
सताने की भागना भी उत्पन्त हुई, भौर उसे सताया भी 
पया । इस प्रकार को दोहरी हिंसा का फसल भी भाष-हिंसा 
के समान ही जीवन को बर्बाद करने गाला होता है । 

शोषा भंग है--न तो मावष-हिंसा हो प्रीर न 
द्रब्प हिंसा हो। परष्तु महू मंग हिंसा की हष्टि से 
झून्य है। यहां हिंसा को किसी मी रूप में स्पाम नहीं है। ऐसी 
धर्बा ग॒ परिपूर्ण प्रहिसा प्रयोग एवं मुक्ति की प्रबस्पा में होती 
है। जहाँ म तो मारते कौ बृत्ति है भौर न मारने का इृत्य 
ही है यह सर्भोक्ण भाषर्श की स्थिति है | 

इस प्रकार हिंसा की बारीकियों को जब श्राप भस्ती मांति 
उमर चाएँगे तो भ्रहिसा भी प्रापफी समर में भ्रपते प्राप 
प्रा झाएगी । 


प्रहिसा दशन [ ६० 


के परिणाम मे और प्रयोग मे कितना ग्रन्तर है? एक, 
वाहिरी हिसा न होते हुए भो हिंसक है, और दूसरा, लोक 
दृष्टि मे हिसक होते हुए भी श्रहिसक है । 

जो लोग श्रहिंसा को अ्रव्यावहारिक कहते है, उन्हे इस 
सिद्धान्त पर गम्भीरतापूर्वक विचार करना चाहिए । जीवन- 
व्यापार में यदि हिंसा का दुसकल्प त्याग दिया जाय, 
निष्कषायत्व का भाव पूर्णारूप से अपना लिया जाय, तो 
हिसा का परित्याग हो जाता है । जैन-धर्म मुख्यत हिंसा की 
वृत्ति को छोटने के लिए ही कहता है। वह कहता है कि 
जितनी-जितनी हिसा की वृत्ति कम हांगी, श्र्थात्‌ कपाय की 
दुर्भावना जिस श्रनुपात से कम होती जायगी, उसी श्रनुपात से 
अविवेक भी कम हो जायगा। इसके फलस्वरूप विवेक जागेगा 
श्रौर जीवन मे पवित्रता की ज्योति उत्तरोत्तर जगमगाती 
दिखलाई देगी । 

प्राचाय भद्वबाहु ने उक्त सिद्धान्त का स्पष्टीकरण करते 
हुए ओघनियु क्ति मे कहा है -- 

आ्राया चेव अहिसा झाया ह्विमत्ति निच्छप्रो एसा, 
जो होइ श्रप्पमत्तो श्राहिसश्रो हविसपो इयरो ॥॥3५४।॥ 

प्र्थावु--अहिसा और हिसा के सम्बन्ध में यह एक 
निश्चित सिद्धान्त है कि आत्मा हो अहिसा है और शात्मा 
ही हिसा । जो आत्मा विवेकी है, सजग है, सावधान है, 
अग्रमत्त हे, वह अ्रहिसक है । इसके विपरीत जो अ्रविवेकी है, 
जात एवं सावधान नही है, प्रमाद युक्त है , वह हिसक है । 

तीसरा भग है--भाव-हिंसा भी हो और द्रव्य-हिसा 


अद्दिष्म हो भिपुटी (प्र 


असी भाँति समझ में प्रा जाती है तो प्रद्धिसा का छुद्ध स्प 
मौ हमारे सामने स्वत” उपस्थित ही जाता है। 

एक भोर शरीर है छा वूसरी भोर भात्मा ! यहाँ एक 
प्रघम उपस्थित हांता है कि जो कर्म-बस होते है मे झरीर के 
द्वाय होते हैं मा प्रात्मा के हारा ? उत्तर है--जीमत में एक 
प्रकार की जो चचलता भौर हलचस-सी रहती है जिसे शास्त्र की 
परिमापा में मोग कहत॑ है उसी के द्वारा कर्मों का बंध होता है । 
यह हसचल न हो भ्रकसे घरीर में होती है, भौर त प्रगेली 
प्रात्मा में बस्कि एक-वूसरे के प्रगाड़ सम्बन्ध के कारण 
दोर्सों में समान रूप से होती है | यदि भाप गहराई से विचार 
करेगे तो मालुम हां बायया कि म केबल शरीर के द्वारा बार 
हो सकसा है. भौर त केवल प्रात्मा न ्वारा। सदि कंबस 
प्तरीर के प्वारा ही बंधत होता तो श्र धात्मा तहीं रहती प्रौर 
क्षरीर मुर्या हो जाता है तब मी कर्म-बम्घन होता बाहिये। 
किस्तु ऐसा नहीं होता | हाँ तो समझ सीजिए कि यह झरीर 
तो जड़ वस्थु है। यह प्पते प्राप में कुछ रहीं है भ्रपियु यह 
तो मिट्टी का ढेसा है जो प्रपने प्राप कुछ भी करने बाला 
शही है। जब तक भारमा की किरण सही पड़ती प्लौर भात्मा 
का स्परचत भही होता तब तक शरीर कोई क्रिया नहीं कर 
सकता ? गदि उसके हारा भपने प्राप कुछ करमा-घरसा होता 
तो भात्मा के निकल्न छाने पर भी कर्म-बंध भ्रवए्य होता । 

प्रसव उठता है यदि दरीर कर्म को नही बाँशता है 
वो क्या उसे प्रात्मा बाँघता है ? भौर यह लो छुभ मा सशुभ 
श्रोषन-धारा बह रही है बह झरीर में नहीं तो क्‍या प्रात्मा 
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धर्म के जितने भी मार्ग हैं, एफ तरह से सभी अश्रहिला के 
ही मार्ग हैं । धर्म के विभिन्न रूप भो अह्िमा के ही पृथक्‌- 
पृथक रूप हैं । श्रात्र रण-मम्पन्बी जितने भी विधि-विधान हैं, 
उन सब में श्रहिसा उसी प्रकार व्याप्त है, जैसे समुद्र वी 
प्रत्येक लहर भे जल । क्या सत्य, क्‍या अस्तेय, कया ब्रह्मचर्य्य 
ओऔर क्या अ्रपरिग्रह, सव के साथ श्रहिसा ही चलती हैं । 
जीवन की किसी भी ऊँची शभ्रूमिका में, ऐसा नहीं है कि 
श्रहिसा छूट जाय । यह कभी भी सभव नहीं होगा कि अश्रहिसा 
विछुड जाय और सत्य चलने लगे, या अ्रपरिग्रह उसे छोडकर 
आगे चल पड़े । अहिसा-वीणा की मधुर ककार सर्वेतर सुनाई 
देतो है। इस प्रकार श्रहिसा का स्वरूप विराट है श्लौर उसी के 
सहारे धर्मों के समस्त नियम श्लौर उपनियम टिके हुए हैं । 

अ्रव यह विचार करता है कि जिस अहिसा अथवा हिंसा 
को हम अपने जीवन के अ्रन्दरर लेकर चलते हैं, वह 
कहाँ-कहाँ श्रौर किस-किस रूप में रहती है ? जब यह बात 


बहा कौ दिपुरी (६ 


किन्तु ऐसा है तो महोँ । मय पौसे से पहले पीसे बसे में 
पामदपत महीं होता । 
अरब विचार गह होता है. सदि पीगै बास्ते में भ्ौर उसकी 
ग्रास्मा में सप्ता सहीं है मादकठा भी गहीं है-सो गया मेंग में है ? 
यदि भंग में द्वी है तो मंग बब पोट-छामकर परिशास में रखी हो 
तब उसमें भी दीवातापस प्राता चाहिए । दिम्तु देखते हैं गहाँ 
कुछ तहीं है । बह वहां शास्त रूप में सोटे मा गिलास में 
पड़ी रहती है। परम्तु जब पीने बासे का संय होता है तथ 
जाकर भा शझिलता है उन्माद प्रौर पागशपन मी प्राता है। 
तात्पर्य मह हुआ कि प्रकेशी भंग प्रौर भकेसे भारमा में गष्ता 
नही है बल्कि जब दोतों का घंग होता है तभी माइकता पैदा 
होती है । 
हाँ तो प्रकेसे शरोर पर दोपारोपण मत कीजिए, प्रौर 
मे प्रकेसे प्रात्मा को ही प्रपपणी समझिए। जब भारमा 
निस्‍्संग हो जाती है भौर विधुद बत जाती है दब उसमें 
कोई हरकत मा स्पन्दत शही रह जाता ! इसी को योग निरोष 
कहते हैं। चब तक झ्रारमा ध्ौर दारीए का ऐहिक ससर्म है, 
तब तक योग है प्लौर छब तक योग है हमी तक कर्म 
बत्थ है । 
इस प्रकार बैन-बर्म का हृष्टिकोस स्पष्ट है भर्पावू-- 
हिंसा की घारा कित-किन सालियों हारा बह रहौ है ? पात्मा 
के वाया हिंसा होती है डिस्तु बह सरीर के माध्यम से ही होठी 
है। ध्यरीर मे मत शौर बचत को भारा भी बहती है! ये 
तीनों मोय कहलाते हैं । 
ह. ओ 
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में वह रही है ? यदि श्रात्मा ही घुभ शोर प्रशुम कर्मों का 
सचय फर रहा है, ऐसा मान लिया जाय तो जैन-धर्म की 
मर्यादा स्पष्ट नही होती । यदि प्रात्मा स्वय, बिना घरीर के 
कर्म-बध कर सकता है तो मुक्ति की दशा में भी कर्म-बध होना 
चाहिए । वस्तुत मोक्ष में क्या है ? वहाँ एकमात्र सिद्धत्व रुप 
है, ईश्वरीय रुप है श्रीर परम विशुद्ध परमात्म-दगा है । बढ़ा 
शरीर नही रहता, केवल शात्मा ही रहता है। यदि प्ात्मा 
ही कर्म-बध का कारगा है तो सिद्धो को भी कर्म-बध होना 
चाहिए । वहां भी घुभ श्रीर अथ्युभ कर्म होने चाहिएँ ! किन्तु 
ऐसा होता नही है । बहाँ भश्रात्मा कर्म-बंध से श्रतीत, विशुद्ध 
ही रहती है । श्रतणव स्पष्ट है कि अ्रकेला श्रात्मा भी कर्मों 
का वध नहीं करता । 
7 « ५ 5 

अ्रस्नु, यह स्पष्ट है कि वर्म-बन्ध होता है, श्रात्मा श्रीर 
घरीर के सयोग से । जब तक ये दोनों मिले रहते हैं, तव तक 
ससारी दक्षा में कर्म-बन्ध होता रहता है। परन्तु जब ये 
दोनो श्रलग-अलग हो जाते हैं, न केवल स्थूल-शरीर हीं, 
अपितु सूद्ष्म-शरीर भी आत्मा से अलग हो जाता है, तो इस 
श्रवस्था में कर्म-वन्ध का सर्वथा श्रन्त हो जाता है । इस प्रकार 
आत्मा और शरीर के सयोग पर ही कर्म-वन्ध आधारित है । 

कल्पना कीजिए---भग है और वह श्रधिक से श्रधिक तेज 
घोट कर रखी गई है| श्रव प्रघन यह है कि उसका जो ना 
है, भौर नशे के प्रभाव से जो पागलपन रहता है, वह भग में 
है या पीने वाले में है ? यदि पीने वाले मे है तो भग पीने से 
पहले भी उसमें उन्‍्माद और दीवानापन होना चाहिए था। 


भह्तष्रा। ढौ जिपुरी [६६ 


किम्तु ऐसा है तो सहाँ। अंग पौते से पहले पीधे बाले में 
पागसपन नहीं होता । 
प्रव विचार यह होता है, मदि पीते बाले में घौर उसको 
श्रात्मा में सका सही है, मादकठा भी नहीं है-सो क्या भंग में है 
महि भय में ही है तो मंग श्र घोट-छानकर गिलास में रखी हों 
ठब उसमें भी रीबानापत धाता भाहिए । किल्तु देखते हैं गहाँ 
बुष्च नहीं है। बह धहाँ घास्त रुप में शोटे था गिसास मैं 
पडी रहती है। परष्तु जब पीते बाले का सम होता है ठग 
जाकर मथा लिलता है उस्माद प्रौर पायलशपत भी प्राता है । 
तात्पमें मह हुमा कि भ्केशी मंग भौर भकेसे प्रार्मा में मद्या 
शहीं है, बस्कि जब दोतों का संग होता है तभी मादकता पैदा 
होती है। 
हूँ ठो प्रकेशे शरोर पर दोपारोपए मत कीजिए, धौर 
मे झ्रकेशे प्रात्मा को ही भपशाधी घर्माकए । अब प्रात्मा 
निस्‍्संग हो भाती है भौर विधुद्ध बस थाती है तब उसमें 
कोई हरकत मा स्पन्दत महीं रह जाता | इसौ को योग-निरोष 
कहते हैं। बश तक प्रारमा भौर घरीर का देहिक सं॑सर्य है, 
हव तक योस है. भौर लब तक योग है, तभी तक कर्म 
बस्च है । 
इस प्रकार जेत-अर्म का इप्टिकोण स्पष्ट है भर्षावु-- 
हिंसा की घारा किस-कित हालियों ढारा बह रही है ? पारमा 
के हारा ईसा होती है डिस्तु बह शरौर के मास्यम पे ही होती 
है। घरीर में मद भर बचत की घारा भी वहती है। ये 
तौनों पोष' कइसाते हैं । 
श््‌ 
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अब प्रइन यह है कि हम हिंसा पर प्रतिवन्‍्ध लगाएँ तो 
किधर से लगाएँ ? हम स्थूल गरीर को भी पाप करने। से 
रोक देते है, वचन को भी असद्‌ भाषण से रोक देते है और 
मन को भी अद्युभ सकलपो से हटा लेते हैं । शरीर पर नियत्रण 
रखने से शरीर के द्वारा होने वाले पाप रुक जाते हैं, वचन 
पर अधिकार रखने से वचन द्वारा होने वाले पाप रुक जाते 
है, और मन पर श्रकुश लगा देने से मानसिक पाप झुक 
जाते हैं । 

इस प्रकार मन, वचन, भर शरीर--ये तीन हिसा और 
अहिसा की आधार भूमिकाएँ हैं, और आगे चलकर इन तीनो 
के भी तीन-तीन भेद हो जाते हैं । मन से स्वयं हिंसा करता, 
दूसरे से करवाना, और हिंसा करने वाले के कार्य का अनु- 
मोदन-समर्थत करना । इसी प्रकार वचन और शरीर के साथ 
भी ये त्तीनो विकल्प चलते हैं । इन विकलपो का अन्त इतने में 
ही नही हो जाता है, अपितु वे और भी आगे चलते हैं ! 
किन्तु मे प्रस्तुत चर्चा को उन शास्त्रीय विकल्पो तथा भगों 
की लम्बाई में नही ले जाना चाहता | हमे हिसा के सम्बन्ध 
में जानकारी प्राप्त करने के लिए फिलहाल यही तक सीमित 
रहना है । 

जैन श्रावक ( ग्रृहस्थ ) दो करण तथा तीन योग से 
हिंसा का परित्याग करता है । श्र्थात्‌-वहु व तो सव, वाणी और 


क कृत, कारित, ओर अनुमोदित-- ये तीन करण है। इसी प्रकार 
मन, वचन और शरीर--ये तीन योग हैं । 


प्रापेसा को जिपुटो ( ६० 


पीर द्वारा स्व हिंसा करता है. भौरम मन वाणी भौर 
करीर द्वारा भत्य सिसी से हिंसा करबाता ही है ।# यहाँ भगु 
मोवन की फूट है । प्रथ प्रन्‍्त यह है कि एक भादमौ स्वयं 
भाम करता है भौर उससे पाप-बल्ध होता है। दूसरा स्वयं 
करता तहीं भ्पितु दूसरों से शटवाता है भौर उससे भी पाप 
अध्ध होता है। तीसरा स्वयं बरता मी नहीं रूरवाता भी महीं 
सिर्फ करने बासे का प्रनुमोदत या सराहुमा करठा है भौर उससे 
भी पाप-वस्ध होता है। किम्तु झूस प्रष सो यह है कि इस 
तीनों में से किस स्थिति में पाप स्यावा है ? छोनों विकल्पों से 
आते बाला पाप सभाग है मा स्यूनाधिक ? 
प्रापने साससे मैंने छो प्रशन उपस्थित्त किया है उस पर 
सनिक गम्भीरता से बिचार करमे को प्रावस्‍्यक्सा है । इससे 
पहसे भ्रापको भशणी-माँति माक्ुम भी है कि जैस-अर्म प्रनेकात्त 
बादी धर्म है एकास्तदादी हही | बह प्रस्येक सिद्धान्त को 
विमिन्न हृष्टिकोण से देशता है । ऐसी स्थिति में धर्म पुष्य 
या पाप का निर्णय देते समस बह एकपन्नीय मिर्णम कैसे 
शेगा ? प्रस्तु, लैन-यर्म इस प्रश्त का भि्रयिक उत्तर 
जिधारों की विभिभ्रूपता पर ही छोड़ देता है । प्रतयू 
डिचारों का चलो प्रमाह भाता है पह मी विभिन्न रूपों में 
अकट होता है भषति--एर ब्यक्ति को किसी झूप में ग्रौर 
दूसरे को हूसरे ही रूप में प्रकट होता है ।ठसकी यठि कहीं हीघर 
होती है तो कहां मन्द ) रूव तक उसकी प्ूमिका मीची रहती 


# प्ृहस्थ को शंकल्प-पूर्वक दिरपराब ग्राटियों कौ छूत हिपा का 
ब्रित्पाप करना होता है । 
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अब प्रइन यह है कि हम हिंसा पर प्रतिबन्ध लगाएँ तो 
किधर से लगाएँ ? हम स्थूल शरीर को भी पाप करने/से 
रोक देते हैं, वचन को भी अ्रसदु भाषण से रोक देते है और 
मन को भी श्रद्युभ सकल्‍पो से हटा लेते हैं। शरीर पर नियत्रश 
रखने से शरीर के द्वारा होने वाले पाप रुक जाते है, वचन 
पर अधिकार रखने से वचव द्वारा होने वाले पाप उक जाते 
है, और मन पर अकुश लगा देने से मानसिक पाप रुक 
जाते हैं । 

इस प्रकार मन, वचन, और शरीर--ये तीन हिंसा और 
श्राहिसा की आधार भ्रूमिकाएँ हैं, और भ्रागे चलकर इन तींनो 
के भी तीन-तीन मेद हो जाते है । मन से स्वयं हिसा करना, 
दूसरे से करवाना, और हिंसा करने वाले के कार्य का अनु- 
मोदन-समर्थेन करना । इसी प्रकार वचन और शरीर के साथ 
भी ये तीनो विकल्प चलते हैं । इन विकल्पो का श्रन्त इतने मे 
ही नही हो जाता है, अपितु वे और भी आगे चलते हैं । 
किन्तु मै प्रस्तुत चर्चा को उन ज्ञास्त्रीय विकलपो तथा भगो 
की लम्बाई में नही ले जाना चाहता | हमे हिसा के सम्बन्ध 
में जानकारी प्राप्त करने के लिए फिलहाल यही तक सीमित 
रहता है । 

जैन श्रावक ( गृहस्थ ) दो करण& तथा तीन योग से 
हिसा का परित्याग करता है । भ्र्थातृ-वह न तो सन) वाणी और 


क कृत फारित, भोर प्रनुमोदित-ये तीन करण हैं। इसी प्रकार 
मन, वचन शौर शरीर--ये तीन योग हैं ! 





प्राँहिता की जिपुटी (९ 


कहाँ तर ? प्रालिर जोबत तो बीबन है प्रौर बह भी 
मातम का चीयन । प्रस्तु, जीबस को जीवत के बास्तविक रूप 
में ही प्यतीत करना है जड़ सम में सिष्किय महीं बाता है। 
जगत में दीबन तो जीबत के ही रूप में रहेमा लड़ कै रुप में 
नहीं रह सकता । उसमें स्पस्वन का होना प्रतिवार्य है। 
यदि हूठाद्‌ शरीर प्रौर वचत पर ताला डाल भी दिया बाम 
लब भी मत का गया होगा ? बह तो अपने अंचल स्वमाब के 
कारण उल्लस-हूद करता ही रहेगा । बह हजारों प्रकार के 
अताब भौर बिगाड़ करता रहता है। मन राजा है। सत्ता 
उस पर सहसा ताला किस प्रकार लयागा जा सकता है ? 
प्रस्तु, जीबम है ठो ये सव हरकसों मी रहेंगी ही। किन्तु 
स्ाबक में इतना सामपण्यं भाना चाहिए कि उसके जौजन की 
गाड़ी जब कमी गलत रास्ते पर बाते शगे तब बह उसे रोक 
है पीर यषाप्ती्र सही रास्से पर से भ्राए। 

हाँ तो एक धाभजक स्वय काम करता है। थदि उसमें 
बिबेक है पिभार है प्रौर चिस्तन है तो हू यपाप्रगसर चलता 
भी है भौर इघर-ठणर के पाप-प्रवाह को कम भी करता है। 
सदि चसते प्मय कोई कीड़ा मार्य में भ्रा गणा याक्षक भा पया 
या बूड़ा प्रा गया तो उस्हे प्रवश्य दा देता है। क्र्योंकि उसे 
अप्तमा हैं पर बिजेक के साथ! 

हमारे यहाँ भारतीय संस्कृति की परम्परा में चलने के 
छजिए भी मियम है । यदि सामने से भाप्तक पा रहा है प्रोर 
रास्ता तंग है तो बयस्क पुदय था स्त्री को किनारे पर शड़ा 
हो जाना 'बाहिए श्लौर उस बालक को पूरी सुविधा देगी 
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हैं और राग-ढू प का झ्ााधिक्य होता है, तव तक विकल्पात्मक 
विचारो के प्रवाह में भी तीत्रता होती है । जैसे पृथ्वी का 
ढलाव पाकर पानी का प्रवाह तेज हो जाता है, उसी प्रकार 
जीवन की नीची भूमिका में सकल्प श्रौर विकल्पों का प्रवाह 
भी तीव्रता घारण कर लेता है । जैसे ढलाव में बढने वाले 
पानी का प्रवाह अनियज्नित हो जाता है, उसी प्रकार जीवन 
की भूमिका जब नीची होती है तो विचारो का प्रवाह भी 
अनियत्रित रहता है । इसके विरुद्ध जब साधक की भूमिका 
ऊँची होती है भौर राग-द्व ष मन्द होते हैं, तव साधक प्रत्येक 
कार्य मन्दभाव या अनासक्त भाव से करता है श्रोर उसमे 
यथासभव तट्स्थ बुद्धि भी रखता है। विवेक-विचार से काम 
लेता है और उसका हर कदम नियत्रण के साथ बढता है । इस 
तरह वह चलता भी है और रुकता भी है । 
जीवन की गाडी के सम्बन्ध मे एक वार पहले भी कह 

चुका हूँ । गाडी मे दोनो प्रकार के ग्रुण होने चाहिऐँ--- 
श्रावश्यकता होने पर वह चल सके और श्रावश्यकता होने पर 

यथा अवसर रोकी भी जा सके । यदि वह मोटर है तो उसमें 
चलने का, और समय पडने पर ब्रेक लगाते ही रुकने का 
गुरया भी होना चाहिए | हाँ तो जीवन की गाडी को भी 

जहाँ साधक ठीक समभता है, वहाँ चलाता है श्ौर यथा 

प्रवसर रोक भी लेता है । वह अपने मन, वचन भर शरीर 

से काम लेता है शौर जब चाहता है, तव उनकी गति को 

रोक भी सकता है। वह हरकत तो करेगा ही, जीवन को 

मास का पिण्ड बनाकर नहीं रखेगा । यदि रखेगा भी तो 


प्र्चिता दी जिपुटी [प्र 


कहाँ तक ? भ्राशिर जीवस तो जीवन है भौर गह भी 
मामब का जीदस । भ्स्तु, जीबस को जीबम के बास्तविक रूप 
में ही ध्पतीत करता है चड़ रुप में निप्किस तहीं बनाना है । 
जगतु में जोबद तो जीवत के ही रूप में रहेगा जड़ के झ्प में 
सही रहू सकता । उसमें स्पश्वत का होता भ्रनिवाये है। 
यदि हठा।्‌ शरीर स्‍ग्रौर बबत पर तासा डाप्त मी दिया जाय 
सब भी मन का क्‍या होया ? बह तो भ्पने चंश्रल स्वभाव के 
कारण उछल-कूद करता ही रहेमा | बह हजारों प्रकार के 
अनाब झ्रौर बिगाश करता रहता है। मन राजा है। भला 
छस पर घहूसा ताला किस प्रकार तगामा जा सकता है? 
भस्तु डीबम ह तो ये सब हरकतों भी रहेंगी ही। किस्तु 
सापक में इधना सामष्पे प्राता चाहिए कि उसके जौबन की 
गाड़ी अब कमी प्रशृत रास्ते पर जाने सगे तब वह उसे रोक 
वे भीर ययाशी८ध्र धही रास्ते पर ले प्राए । 

हां तो एक साथक स्वयं काम करता है । यदि उसमें 
दिशेक है विचार है भौर तिम्तत है तो बह मधाप्रबसर चसता 
भी है पौर इभर-उघर के पाफ प्रवाह को कम मी करता है। 
यदि चलते समय कोई कीड्वा मार्य में प्रा गया बासक भरा यया 
या बूढा भा पघथा यो उन्हें प्रदश्य बचा थेता है। तर्योंकि उसे 
खलता है पर गिगेक के साथ । 

हमारे महाँ भारतीय संस्कति मी परम्परा में अखते के 
सिए भी नियम हैं। यद्रि घामने से बालक प्रा रहा है पौर 
रास्ता तंग है तो बग्स्क पृद्य या एत्री को किलारे पर लड़ा 
हो थाना चाहिए स्‍घ्ौर उस बालक को पूरी सुविधा देसी 
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चाहिए। उसका सम्माने करना चाहिए । वालक दुर्वल है 
ओऔर उसे इधर-उधर भटकाना उचित नहीं, क्योंकि वह 
गंडवबड मे पड जायगा। इसलिए उसे सीघे नाक की 
राहः जाने दो। यदि कोई वहिन श्रा रही है तो 
भारतीय सस्कृति का तकाजा है कि पुरंष को बचकर 
एक श्रोर खडा हो जाना चाहिए श्रौर उस वहिन को सीधी 
राह से चलने देना चाहिए। यदि कोई वृद्ध श्रा रहा है तो 
नौजवान को अलग किनारे खडा हो जाना चाहिए और वृद्ध 
को इधर-उधर नहीं होने देना चाहिए। उसकी वृद्धावस्था 
का ख्याल रखकर उसे सुविधा के साथ चलने देना चाहिए । 
यदि कोई राजा आ रहा है तो प्रजा का कत्तंव्य है कि वह 
राजा को रास्ता दे और किनारे खडी हो जाय । पहले राजा 
थे, भ्रब इस जमाने में नेता या सरक्षक होते हैं । न मालूम वे 
कहाँ और किस महत्त्वपूर्ण कार्य के लिए जा रहे है । उनके 
रास्ते मे रोडा क्यो अटकाया जाय ? और यदि सामने से साधु 
सत आ रहे हो, तो राजा को भी रास्ता बचाकर सामान्य 
प्रजाजन की भाँति किनारे खडा हो जाना चाहिए और साधु 
को सीधा चलने देना चाहिए । 
अब यह प्रश्न उपस्थित होता है कि साधु को भी कही रुकना 

चाहिए या नहीं ” सभ्यता और सस्कृति की आत्मा अपने 
आप ही बोल उठती है कि साध चल रहा है श्लौर सामने से 

कोई मजदूर वजन लादे झा रहा है, तो साधु को भी रास्ता 

छोडकर किनारे खडा हो जाना चाहिए। जो मजदूर भार 
लेकर चल रहा है और एक-एक कदम बोर से लदा चला 


भरौदृषा की विपुरी ल्‍्ष्पि 


प्रा रह्म है, बोक से हॉफता भौर पसीने परे सबपथ् हुप्रा 
'भस रहा है तो उसे हटते क॑ लिए कभी सही कहना चाहिए। 
चाहे कोई राजा हो मा सापु-संत हो उस मबदूर के लिए 
सबका हटना बाहिये। 

यह सब क्या है ? यही झि चलने के साथ जरूरत पड़गे 
पर 'प्रेक' शयाना है। इसी प्रकार घ्राभष्यकता होने पर 
पपने जीबस को रोक भी संता चाहिए । गह महीं कि स्राड़ी 
छूट गई तो बघ छूट ही मई | महू कही भी टकराये किन्तु 
हुम तमिक भी इधर-ठभर ग होंगे ! महीं साभक को बच कर 
असना भाहिए | भाषाम यह है कि जीबम की थो भी गतियाँ 
हैं उतमे लाना पीना पहनता प्राबि समी शुछ्ठ सम्मिलित 
है । उन सब में प्रबत्ति भी करती है घौर सिृत्ति मी। 
प्रबुश्षि करते समय पाताबरणा समय थ्यक्ति झ्लौर स्थाम 
'प्रादि का यबोजित प्यास रखता प्राबप्यक है । जीवन की 
ग्रति को भिमेक पूर्षक रोके भी रखना है भौर भागे भी 
बढ़ाना है । 

इतती भूमिका के माव इस प्रश्न का उत्तर सश्स हो 
जाता है कि करने भे ज्यादा पाप है या कराने में भ्रणषा 
प्रभुमादन में झ्यादा पाप है ? पहले ही कझा था चुका है 
कि चैत-भमम धनेव्यम्तबादी ध्में है। इसी हप्टिकोस से गहाँ 
भी बास्तविकशा का पता लगाया ला सकता है। 

थो साइक स्वर्म दक्षता-पूर्षक काम कर सकता है किन्तु 
बह एव मे करके किसी ऐसे स्यक्ति से जिसकी भूमिका उस 
काम के योग्म सही है थो उस काम को विवेक के साथ नहीं 
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चाहिए । उसका प्म्माने करना चाहिए | बालक दुर्बल है 
और उसे इधर-उधर भटकाना उचित नही, क्योकि वह 
गंडवबड में पड जायगा। इसलिए उसे सीधे नाक की 
राहः जाने दो। यदि कोई वहिन आा रही है तो 
भारतीय संस्कृति का तकाजा है कि पुरेष को वचकर 
एक शोर खडा हो जाना चाहिए श्रौर उस वहिन को सीधी 
राह से चलने देना चाहिए। यदि कोई वृद्ध भा रहा है तो 
नौजवान को अलग किनारे खडा हो जाना चाहिए शरीर दूद्ध 
को इघर-उघर नही होने देना चाहिए। उसकी वृद्धावस्था 
का ख्याल रखकर उसे सुविधा के साथ चलने देना चाहिए । 
यदि कोई राजा श्रा रहा है तो प्रजा का कत्तंव्य है कि वह 
राजा को रास्ता दे और किनारे खडी हो जाय । पहले राजा 
थे, श्रब इस जमाने मे नेता या सरक्षक होते हैं । न मालूम वे 
कहाँ भ्रौर किस महत्त्वपूर्ण कार्य के लिए जा रहे है । उनके 
रास्ते मे रोडा क्यो श्रटकाया जाय ? शौर यदि सामने से साधु 
सत भश्रा रहे हो, तो राजा को भी रास्ता वचाकर सामान्य 
प्रजाजन की भाँति किनारे खडा हो जाना चाहिए श्रौर साधु 
को सीधा चलने देना चाहिए । 

अब यह प्रदन उपस्थित होता है कि साधु को भी कही रुकना 
चाहिए या नही ? सभ्यता भौर सस्क्ृति की श्रात्मा प्रपने 
श्राप ही बोल उठती है कि साघु चल रहा है और सामने से 
कोई मजदूर वजन लादे आरा रहा है, तो साघु को भी रास्ता 
छोडकर किनारे खडा हो जाना चाहिए। जो मजदूर भार 
लेकर चल रहा है और एक-एक कदम बोर से लदा चला 


पद़िधा ढी जिपुटी हण 


प्रा रहा है बोर से हॉफता भौर पत्तीमी स स्पपण हुप्ता 
चस्त रहा है तो झसे हटने के लिए कमी मही कझता भाहिए। 
ज्ाहे कोई राजा होया साइु-संठ हो उस मजडूर के लिए 
सबका हटता भाहये । 
यहू सब जया है ? यही कि चयते के साथ जरूरत पड़ने 
पर '्रक' स्याता है। इसी प्रकार प्रावप्यक्ता होने पर 
भ्रपने जीबन को रोक मी सना चबराहिए । महू नहीं कि गाड़ी 
झूठ गई था बस छूट ही गई । बह कही भी टकराये किम्तु 
हम तनिझ भी इपर-उघर म होंगे ! सहीं साथक को बच कर 
असमा हाहिए । प्राध्म मट्‌ है कि जीवन की जो भी स्ियाँ 
हैं उनमें लाना पीमा पहुनता श्ादि समी दुचत प्रम्मिशित 
है। उस सब म॒प्रबूतति भी करनी है भ्रौर निधृत्ति मी। 
प्रबृति करते समय बातावरए समय व्यक्ति भौर स्पात 
प्रादि का यधोतित ध्यात रछना प्रावश्यक है! जीषन की 
सति को विबेक पूर्वक रोगे भी रक्षता है धौर भागे भी 
यड़ाना है । 
इतनी मूसिका के बाद इस प्रश्न का उत्तर सरस हो 
जाता है कि करमे भे स्यादा पाप है या कराने में प्रसवा 
परमुमोषथ में ज्यादा पाप है ? पहप्ते ही का ला चुका है 
कि जेत-सर्म घतेकास्तवादी बर्म है। इसी इप्टिकोस से यहाँ 
भी गास्तविकसा का पदा शगाण था सखता है । 
लो सापक स्वयं इध्तता-पूररंक काम कर सकता है किस्लु 
बह स्थयं से करके किसी ऐसे व्यक्ति से जिसकी भूमिका उस 
काम के योस्य रहीं है थों उस काम को विवेक के साथ नदी 
कन्नन 
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कर सकता है, यदि श्राग्रहपूर्वंक करवाता है तो ऐसी स्थिति में 
करने की श्रपेक्षा करवाने में ज्यादा पाप होता है । हमारे सत 
प्राय एक कहानी कहा करते हैं -- 

किसी के घर नव-बघ्ू भाई । धमिक वाप की पुत्री होने 
के कारण वह मायके में घरेलू काम-काज नाममात्र को ही 
करती थी । श्रत घर-गरहस्थी के काम में उसको निपुणता 
प्राप्त न होना स्वाभाविक था । 

घरेलू काम-काज में निपुणा न होते हुए भी कोई भी 
नव-वघ्ू यह नहीं चाहती कि उसकी मौजूदगी मे सास या 
ननद भोजन बनावें | श्रतएवं श्रपने उत्तरदायित्व को पहिचान 
कर बध्ू ने भोजन वनाने की रुचि प्रकट की झौर रसोई- 
घर मे जा पहुँची । परन्तु सास को यह मालूम था कि उस 
की पुत्र-बच्च भोजन बनाना नहीं जानती , श्रवत उसने 
बहू से कहा -- 

--ज रहने दे बहू, मे ही खाना वना लूंगी। 

बहु---मेरे रहते हुए यह कंसे हो सकता है कि आप 
खाना बनाएँ ? 

सास--अरी झुके मालूम है कि तू भोजन बनाना नहीं 
जानती , इसलिए रहने भी दे ! 

बहु--यह कैसे मालूम हुआ कि में भोजन बनाना नहीं 
जानती ? इस दोष को सदेव के लिए दूर करने के लिए मै 
ग्रभी भोजन बनाकर दिखाए देती हूँ । 

यह कहकर बहू भोजन बनाने मे जुट गई, श्र भ्राटा 
गूंदना शुरू कर दिया, किन्तु विचारो की श्रस्थिरता के कारण 


हि कि ० मा री 
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प्राटै में पासी भ्रभिक पड़ गया। बिसका कुपरिणाम यह 
हुमा कि थाली के भ्राधिक्य मे झाटे का सचीज्तापन समाप्ठ 
कर दिया । इस हृहय को सास गम्मीरता-पूर्वक देख रही 
थी। भप्ता इस अवसर पर बह कँ॑से चुप रहती ? प्रस्तु 
डुड़िया बोली । 

--अहू रानी मेंगे तो पहले ही कहा था कि भोजन 
मे ही बना शूंगी ! क्योंकि तुझे भोजन बनाने का प्रध्यास 
नहीं है ! देखले तेरे हाथ से भाटा पठसा हो गया ते ? घर 
में प्रौर प्राटा भी नहीं है जिससे प्राटे के पठसेपन को दूर 
किया जा सके | 

सास के कपतासुसार प्रपती प्रमुमब-हीनता प्रमाणित हो 
शामे पर, बहू सहसा सहम-सी यई। परस्तु किसी भी उपाय 
हारा पतले प्राटे का उपसोग करता ही था धत' धीरज 
सारण कर बिनम्र भाव से बोसी ) 

+-सो माता जी किस उपाय के हारा इस पहले 
भाटे को ठीक किया जा सकेगा ? 

घास--ऐसे पतसे प्राटे के तो पूए ही बन सकते हैं ? 
सो में बताए देती हैँ । 

अहू---इसके पूए तो मे ही बना खूमी | भ्राप मेरे पास 
ही बैठी एहूँ भौर भाषप्यकतानूसार संकेत देती रहें । 

बड़ के सादर सिवेदन को स्वीकार कर डंड़िया बही 
बैठी रही प्लौर परूए बनाने के लिए प्राटे को रुछ घोर पतसा 
करने के लिए, बहू को योहा-सा पानी डालते को कहा | 
सकेश मिसते ही बढ़ू मे पानी डालता घुरू किया भौर किसी 
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सनक मे इस वार भी पानी अधिक पड गया । इस बार आटे 
का रूप ही वदल गया, श्रर्यात्‌--श्वेत रग का कोई पतला 
झौर तरल पदार्थ दिखाई देने लगा । 

आटे की इस दुर्देशा ने चाहे वहू को चिन्तित और खिन्न- 
चित्त न वनाया हो, किन्तु बुढिया के मन को गहरी ठेस 
पहुँची , और उसी गम्भीर भाव से वह बोली । 

--श्ररी लक्ष्मी ! मेने तो पहले ही कहा था कि तू 
भ्रपनी चतुराई मत कर, किन्तु तू कब मानने वाली थी! 
अ्रव॒ फंकने के सिवाय इसका और कुछ न वसेगा । 

बहु--फेकने का काम तो में बिना किसी के बताए ही 
कर लूंगी। भला, इस काम में कौन-से शास्त्रीय ज्ञान तथा 
गुरू के उपदेश की जरूरत है ? यह कहते हुए आटे के वर्तत 
को उठाकर उसे संडक पर फंकने चली श्रौर जब॑ऊपर की 
मजिल की खिडकी के पास पहुँच गई, तब नीचे से बुढिया 
ने पुकार कर निर्देश दिया '-- 

-+अरी, तू भ्रपनी जिदुद मे इसे ले तो गई है, किन्तु 
भले झादमी को देखकर ही फेकना ! 

आज्ञाकारिणी पुत्र-बघ्ू इस अन्तिम अवसर पर सास 
के उपदेश का भला कैसे उललघन करती ? वह किसी भले 
श्रादमी के श्राने और खिडकी के नीचे से ग्रुजरने की प्रतीक्षा 
करती रही । इतने मे ही कोई भला आदमी शभ्ाता हुआझा 
दिखलाई दिया, और ज्यो ही वह खिडकी के नीचे श्राया, 


त्यो ही बहू ने ऊपर से उसके ऊपर श्राटे का पानी डाल 
दिया । 
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सभमुद्र यदि कोई भला प्रादमी होता ठो शाम उसकी” 
प्रोर से इतनी उसंजना भी पैदा म होती । किस्तु दुर्भाग्य 
बदा बहू भादमी सज्जन क्हुसामे बासे ध्यक्तियां में से न या ।' 
प्रपने को प्राटे के. पाती से सरबतर पावर वह हत्तेजित हो 
जठा प्लौर प्रपते स्पमाष के भनुसार बेसिर-पैर की प्रनगेस 
दार्ते बकते झगा | उसकी उत्तेजनापूर्ण बकवास को सुनकर 
राह चलने बासे सोग इक्ट्र हो गए, ध्लौर उस स्यक्ति को 
पमस्य्र-गुझाकर विबाद का निपटारा कर दिया। 

प्राटे बे भाम्य का प्रस्तिम फैससा करके जब सम-बध्ू 
ऊपर से नीचे प्रा गई धो सास से पूछा -- 

प्ररी पगप्ती ! यह ठूते क्रमा किया ? कमा पेरे बतसाने 
का यही सतोपजनक फस होना भाहिए पा ? 

बहू बोसी--भाता जी स्थ् में कर्यो बिगड़ती हो? 
जैसा भापने वतसामा बसा ही तो मैने किया। कया प्रापने 
सहू लही कहा कि मंसे भादमी को देखकर ही पानी डासना ? 
बहू के इस सूरसंतापूरा कथन को सुशकर सास मे भ्पता 
माथां ठोककर गहरी साँस सेते हुए कहा--हाय रे भाग्प ! 
णो ऐसी घुसससा पुश्न-बश्च सित्ती । 

हाँ तो उपयुक्त कषम का यही ताएपय है छि--कोई 
बहिन हो या कोई साई हो ! सबकी जीबन-पात्रा का एक 
ही मार्ग है। ऐसा घ्रूसकर भी गहीं है कि महिसाप्रों के सिए 
कोई प्रशण पगश्डी बनी हो और पुर्क्पों के लिए कोई 
बूसरी । समी के सिए बेढस एक पमडंडी है भौर बह है--- 
'बिशेक' क्षी । यदि हमारा विचार सुस्थिर है श्लौर विवेक 
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अभीष्ट लक्ष्य-विन्दु मे केन्द्रित है, तो किसी कार्य को स्वय 
करना भ्रथवा दूसरो से करवाना, दोनों ही प्रकार के मार्ग 
निचिश्त रूप से ठीक होगे। विवेक के द्वारा ही पापों के 
प्रवाह से बचा जा सकता है। किन्तु जहाँ श्रविवेक का 
वाहुल्य है, शज्ञान है, फिर भी मनुष्य श्राग्रहपूर्वक काम करता 
या करवाता है भर यथा प्रसग ब्रेक नही लगाता है तो श्रधिक 
पापार्जन करता है । 

जब शरीर पर नही, तो वचन पर ब्रेक कैसे रह सकता 
है ? भ्रस्तु अविवेकी मनुष्य इस प्रकार काम करता है जिससे 
ज्यादा हिंसा होती है और फिर उसकी प्रतिक्रिया सव ओर 
अजशुद्ध वातावरण वना देती है । श्रच्छा, तो मतलब यह कि 
जहाँ श्रविवेक है, वहाँ करने यें भी ज्यादा पाप है और कराने 
में भी ज्यादा पाप है। इसके विपरीत जहाँ विवेक है, वहाँ 
स्वय करने मे भी श्रौर दूसरो से कराने में भी पाप कम 
होता है । 

एक बहिन जो विवेकवती है, यदि वह स्वय काम 
करती है, तो समय पडने पर जीवो को बचा देगी, चीजी 
का अपव्यय नहीं करेगी और चौके की मर्यादा को श्रहिसा 
की हृष्टि से निमा सकेगी | सेठानी और हमारी बी० ए० तथा 
एम० ए० पास बहिनें स्वयं काम न करके यदि एक भ्रनजान 
नौकराती को काम सौंप दे, जिसे कुछ पता नहीं कि विवेक 
क्या है ? वह रोटियाँ सेंककर आपके सामने डाल देती है, 
पर उसमे चौके की अभ्रहिसा-सम्बन्धी मर्यादा की ब्रुद्धि नहीं 
है | अहिसा की सस्क्ृति के सम्बन्ध मे कोई स्पष्ट विचार- 
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घारा उसे महीं मिश्री । इस स्थिति में यवि बह भोजन बनाने 
के काम पर बिठादी गई है तो समम्पिए कि कराने में ह्ठी 
पाप छएयादा होगा । यदि कोई बहिन स्वयं विवेक क॑ साथ 
कार्मे करेगी कइम-झबस पर भ्रह्टिसा का विवेक सेकर असेगी 
प्रौर प्रस्तर में दया एवं करुणा की लहर उद्‌डुद्ध होगी तो 
रसे श्पाल होगा कि छाने बाले क्या शाते हैं प्रौर बह उनके 
स्वास्थ्य के प्रमुकृश्त है या प्रतिकूल ! किस्तु उसमे श्राशस्थवश 
स्वयं कार्य ल करके विवेकशून्य नौकरानी के गछ्ते मढ़ दिया 
तो बहु कब देखने सगी कि पामी श्ुना है या नहीं प्राटा 
वेक्षा ममा है या महीं कौीड़े-मकोड़े पड़े है या नहीं? इस 
तरह बह 'बौके को संहार-गृह का रूप वे देती है। किसी 
तरह रोटियाँ तैयार हो णषाती है भ्ौर प्रापके सामते रस दी 
जाती है । यहूं कराते में भी ्मादा पाप होता है। 
इस प्रकार सःरस का महास्‌ सिद्धाम्त प्रापके सामसे प्रा 
प्रया है। इसके गिरुद्ध प्रौर कोई बात महीं कह्टी जा सकती 
प्रौर यह सिद्धान्त जैसे यूहस्थों पर सागू होता है उसी प्रकार 
धादुपों पर भी । कस्पता कीजिए---रिम्ही पुस्थी क॑ पास 
एक शिष्य है। पुदणी को मोचरी-संबस्थी नियम-उपसियम 
विधि-विधान सबका परिज्ञान है घौर घिप्प को पिक्षा- 
सम्दत्थी दोपों का शान नही है। तियमों प्रौर बिपाना को 
भी बह ममी तक पही सीक-समझ पाया है। बह गोचरी 
का प्र्थ केबस मास इकट्ठा करमा ही छागता है। ऐसी 
स्थिति में यह सममझा कटिस रहा है कि गुस्जी यदि स्वय॑ 
प्रोत्ररी करते बाते तो बियेक का प्रधिक ब्यात रख सकते 
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'थे। पर वे स्वय_ गोचरी करने नहीं गयें श्रौर विवेकहीन 
शिष्य को भेज दिया । उसे पता नहीं कि किसे, कितनी, और 
किस चीज की श्रावश्यकता है ” जिस घर से भिक्षा ले रहा 
है वहाँ बृढह़ो और वच्चों के लिए बच रहता है या नहीं” 
उसे प्रारियो की हिंसा का भी कोई विशेष ध्याव नहीं है । 
यह शिष्य गोचरी मे दोषो का भडार ही लेकर श्राएगा । 
इस प्रकार स्वय करने की श्रपेक्षा दूसरों से करवाने मे ज्यादा 
हिंसा हो जाती है । 
भारतीय सस्क्ृति, और उसमे भी विशेषत जैन-घर्म की यह 
शिक्षा है कि हर काम विवेक से करना चाहिए । विवेक 
और चिस्तन ,हर काम में चालू रहना चाहिए । इस प्रकार 
किसी कार्य को स्वय करते श्रौर दूसरों से करवाने मे पाप की 
स्घपूनाघिकता विवेक और अविवेक पर निर्भर करती है। 
विवेक के साथ 'स्वय' करने से कम पाप है, जब कि अ्रविवेक- 
पूर्वक दूसरे अयोग्य व्यक्ति से “कराते मे श्रधिक पाप है। 
दूसरी ओर अविवेक से साथ स्वय करने में अधिक पाप है, 
जब कि उसी कार्य को विवेक के साथ दूसरे योग्य व्यक्ति से 
कराने में कम पाप है। यह जंन-धर्म की श्रनेकान्त दृष्टि है। 
तीसरा करण अनुमोदन है । एक श्रादमी स्वय काम नहीं 
करता, दूसरो से करवाता भी नही, केवल काम करने वालो की 
सराहना करता है | कही लडाई हुई, इतने जोर से कि सिर 
फट गये । एक तमाशवीन बाजार के एक पिरे से दूसरे सिरे 
तक लडाई भौर सिरफुटौब्वल का समर्थन करता जाता है। 
वह कहता है---'वाह ' आ्रज विना पैसे कैसा बढिया तमाशा 
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देखते को मिला ! बड़ा मज़ा भाया | बहुत भब्दा हुप्मा कि 
उप्तका सिर फटा भौर उसबी हड्टी का कचूमर मिगण गया। 
आ्रप संदय॑ सोनिये-पैसा झुहुब्रः सड़ाई बा प्रमुमोदण करते 
बाता कितना रर्मे-यस्प कर रहा है ? बह कितने घोर प्रज्ञान 
में फंस रहा है ? उसने स्वय लडशाई को नही दूसरों से करवाई 
भी मही फिर भी सम्मष है बह सडने बालों से भी प्रधिक 
कर्म बाँध से । शड़ने वाते भाजेझ में लड़े हैं। उनकी हिंसा 
पिरोमी की भीर प्रपराभी की हिसा हो सकती है, भ्ौर सप्रयोजत 
मी हा सकसी है । किस्तु प्रनुमोदत करने बासा ध्यर्प ही 
पाप की गठरी सिर पर झ्ाद रहा है। प्रपराघी की हिंसा 
ता झागक के लिए क्षम्प हो सकती है परन्तु इस प्रकार के 
भ्रसुमोदन की स्पर्भ हिंसा थावक के झ्िए कणमपि द्षाम्प नहीं 
है | गहां करने घ्ौर कराते की प्रपेशा प्रमुमोवन में प्रधिरक 
हिसा है। 
बीयत में जब हम घसते है तो एकारत पक्ष लेकर गहीं 
अस सकते। जेरेवर्म कहता है कि कमी करने में कभी 
करबाने में प्रौर कभी प्रनुमोदन में स्यादा पाप हो जाता है । 
एक माई छी बात मेरे ध्यान में है। उसने पपते एक 
शोकर को फल भाने क॑ लिए ग्रेजा । मौकर ग्रामीण भा 
बालक था प्रज्माम या। बह घड़े हुए फस ले भ्राया । बह से 
तो प्राया बिस्तु उस पर हजार-हुलार गाप्तियाँ पड़ीं। उस 
माई हे स्वय॑बठक्षाया कि शुम्के उस समय इतता प्राबेत्त 
ग्रापा कि दा-घार बाँटे भी जज दिये। 
मैंने उस भाई से कहा--शुमने ऐसे बालक को सेजा ही 
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है ? भगवान्‌ ऋषमभद्देव से । बहीं से हम जीवन की कसा 
सीखते हैं। ममजान्‌ 'दपमवेब के समम उनके बड़े पुत्र मरत 
को अक्रबती बसते का प्रसंग प्राया ! बे सड़ाइयाँ सड़त रहे | 
भारत की समस्त श्रूम पर उनका स्वामित्व स्थापित हो 
सया | रह मए उनके माई, जिस्हींते उतका ध्रभिपत्म स्वीकार 
मही किया था। भरत ने सोच---अब तक भाई भी मेरे 
ठेनानरक के नीचे न प्रा जाएँ तब तक चक्ररर्सी का साआस्प 
पूरा मे होगा । 
यह सोचकर भरत मै प्रन्य माहयों के पास खासकर 
आहुदसी के पास भी बृत्र मेजा | बाहुबली प्रभष्ड बस के 
घमी भ्रौर प्रभिमानी थे । उम्होने मरत की प्रघीगता स्मीकार 
करने से साफ इस्कार कर दिया। परिणाम यह हुप्तारि 
मरहठ प्रौर बाहुबली की विधास सेनाएँ मैदान में प्रा डटी' । 
लजब दोगों प्रोर की सेताएँ बूमरे क्रो तैयार थी सिर्फ़ पंख 
फेंकने मर की देर बी कि बाहुबसी के बित्त में करुणा कौ 
एक भीठी लहर पैश हुई । 
बेसे तो इस प्रसम पर इल्द्र के भावे की थात भापने सुनी 
होगी । बहुत-सी शड़ाइयों में इम्द्र को इुसाया थाता है। 
किम्तु इतिहास क॑ सूल में यह वात नहीं है। कोई कारण 
नही कि शड़ाई से होते बासी हिंसा की कस्पता करके इस्र 
का प्रत्तकरण तो करुणा से परिपूर्ण हो ज्राय प्रौर वाहुबशी 
जैसे भ्रपने जोबस की मीतरी तह में बिर्रक्ति-माब पनासक्ति- 
मात प्रौर कस्णा-माव घारण करने बास के जित्त में इत्त के 
वटाबर मी कझणा दहो। प्रात्रार्य जिनदास महृत्तरने 
] 
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क्यो ? जिसे ज्ञान नही था, खरीदने के विषय में जिसे कुछ भी 
विवेक नही था । श्रव कहते हो, ग्रुस्सा श्रा गया, किन्तु उस 
समय श्रपनी गलती नही मालूम की कि में किसे मेज रहा हैं ” 
तुम्हारी अपनी गलती से ही ग्रुस्सा, श्रावेश और मारने-पीटने 
की मनोवृत्ति जगी, और फल फंकने पडे । दोप तुम्हारा था, 
किसी भ्रौर का नही । तुम्हारे ही कारण इतना ववण्डर 
भचा । यदि विवेकपूर्वक तुम स्वयं काम करते तो इतनी गलत 
चीजें क्यो होती ? तुम्हे क्यो घृणा भर श्रावेश्ञ होता ? और 
समार-पीट भी क्यो करनी पडती ? 

जीवने में इस प्रकार की जो साधारण घटनाएँ होती 
हैं, उन्ही से हम जीवन का निर्णय-सूत्र तैयार करते हैं और 
समभ लेते हैं कि विवेकपूर्वक काम करने से पाप कम होता 
है । श्रतजान से काम कराया तो उसने न जाने कितने जीवो 
की हिंसा की । इसके श्रतिरिक्त अपने मन में श्र नौकर के 
मत में भ्रावेश, घृणा श्रादि के कारण जो मानसिक-हिंसा 
और भाव-हिंसा हुई, सो अलग । 

जीवन के ये दृष्टिकोण कुछ नये नही हैं, बहुत पुरामे युग 
से यो ही चलते भरा रहे है। जेल-धर्म के कुछ इतिहास सम्बन्धी 
पुराने पन्ने में झरापके सामने ला रहा हैं, जिनसे पता चलेगा 
कि जैन-सस्क्ृति ने जीवन मे कमी कुछ ऐसे प्रइन छेडे हैं, जहाँ 
भनुष्य को कराने की श्रपेक्षा करने की श्रोर खीचा है और 
सकेत किया है कि कही करने से कराने मे ज्यादा पाप 
होता है । 


जैन इतिहास का पहला श्रध्याय कहाँ से प्रारम्भ होता 


पहिसा की बिपुरी (दर 


है ? मगवास्‌ ऋषपमदेज से । बहीँ से हम जीवस की कन्ना 
सीख्षते हैं। मगबान्‌ ऋपमदेव के समय उनके थड़े पुत्र भरत 
को चकबती धतने का प्रसंग भागा | वे सड़ाइयाँ सड़ते रहे । 
मारत की समस्त भूमि पर उनका स्वामित्व स्‍्वापित हो 
गया । रह गए उसके माई, जिन्होंने उसक। भ्रधिपष्प स्वीकार 
गहीं किया घा। भरत मे सोभा---जब तक भाई मी मेरे 
सेमाचकर के सीचे त प्रा जाएँ तब सके चक्रवर्ती का साज़्ास्म 
पूरा € होगा। 

महू सोचकर भरत ने प्रस्म भाइयों क॑ पास क्ासकर 
वाहुबसी के पास मी बूत मेजा । बाहुबली प्रथण्ड बल के 
बनती भ्रौर प्रमिमानी थे । उन्होंने मरत की ध्रभीनठा स्वीकार 
करने से साफ इन्कार कर दिया। परिणाम महू हुप्रा कि 
भरत प्लौर वाहुबसी की विघ्तास संताएँ मैवात में धरा डटीं । 
अब दोतों प्रोर की सेगाएँ बक्से को तैमार बी सिर्फ संस 
फकपे मर की देर थौ कि बाहुगसी के चित्त मे कस्णाकी 
एक मोदी सहर पंदा हुई । 

बसे दो इस प्रसंग पर इस्त्र के झाने की वात प्रापने सुनी 
होगी । बहुत-सी सड़ाइयों में इस्र को शुसामा जाता है। 
किन्तु इतिहास रू॑_सूस में यह बात नहीं है। कोई कारण 
मही छि शड़ाई से होसे बासी हिसा की कस्पना करके इस्र 
का प्रन्तकरण दो करा से परिपूर्ण हो जाय भौर बाहुबली 
जैसे भ्रपने झोबत की भीतरी तह में बिरक्ति-माव प्रनासक्ति- 
भाव और कदपा-माव घारण करने बले के बित में इन्द्र के 
गज भी कदणा तन हो। प्ाभ्रार्य बितदास महूत्तर से 


८० |] श्रहिसा-दर्शन 


क्यों ? जिसे ज्ञान नही था, खरीदते के विपग्र में जिसे कुछ भी 
विवेक नहीं था | श्रव॒कहते हो, गुस्सा श्रा गया, किन्तु उस 
समय अपनी गलती नही मालूम की कि मैं किसे मेज रहा हूँ ? 
तुम्हारी अपनी गलती से ही गुस्सा, श्रावेश और मारने-पीठने 
की भनोवृत्ति जगी, श्रीर फल फेकने पडे । दोप तुम्हारा था, 
किसी श्रोर का नही । तुम्हारे ही कारण इतना बवण्डर 
मचा । यदि विवेकपूर्वक तुम स्वय काम करते तो इतनी गलत 
चीजें क्यो होती ? तुम्हें क्यो घृणा भ्ौर भ्रावेश होता ? और 
मार-पीट भी क्यों करनी पडती ? 

जीवन में इस प्रकार की जो साधारण घटनाएँ होती 
हैं, उन्ही से हम जीवन का निर्णय-सूच्र तैयार करते हैं श्रौर 
समझ लेते है कि विवेकपूर्वक काम करने से पाप कम होता 
है । श्रनजान से काम कराया तो उसने न जाने कितने जीवों 
की हिंसा की । इसके अतिरिक्त अपने मन भें और नौकर के 
मन में आरवेश, घृणा शभ्रादि के कारण जो मानसिक-हिंसा 
ओर भाव-हिसा हुई, सो श्रलग । 

जीवन के ये दृष्टिकोण कुछ नये नही हैं बहुत पुराने ग्रुग 
से यो ही चलते श्रा रहे है | जैन-घर्म के कुछ इतिहास सम्बन्धी 
पुराने पन्‍ने में श्राप सामने ला रहा हैं, जिनसे पता चलेगा 
कि जेन-सस्क्ृति ने जीवन मे कमी कुछ ऐसे प्रइन छेडे हैं, जहाँ 
मनुप्य को कराने की श्रपेक्षा करने की ओर खीचा है और 
सकेत किया है कि कही करने से कराने में ज्यादा पाप 
होता है । 


जैन इतिहास का पहला अध्याय कहाँ से प्रारम्भ होता 


प्रहिदा कौ ्रिपुटी [दा 


है ? भगवाष्‌ ऋषमदेब से | बही से हम जीबस की कला 
सीखते हूँ । सममबान्‌ पपमदेबव के समय उसने बड़े पुत्र मरत 
को चड़वरतती बनमे का प्रसंग भाया । से शड़ाइयाँ लड़ते रहे । 
मारत की समस्त भूमि पर उमा स्थामित्द स्पापित हो 
ग्रमा । रह मए उसके भाई, जिन्‍्होंसे उसका प्रधिपत्य स्वीकार 
सहीं किया था। सरत मे पोचा--जब तक भाई भी मभैरे 
सेमाअक के मीजे त प्रा जाएँ तव तक अरक्रवर्ती का साम्राज्य 
पूर्यथ भ होगा ! 

यह सोचगर भरत मै प्रन्य॒ भाइपों के पास क्षासकर 
माहुबली क॑ पास सी दूत मेजा । बाहुगसी प्रचप्ड बल के 
धघती धौर प्रभिमामी थे | उम्होंते मरत की प्षीनता स्वीकार 
करने से साफ इन्कार कर दिया। परिणाम मह हुप्ा कि 
मरत भौर बाहुबसी की विशार सेनाएँ मैवाम में भ्रा डटी । 
बय दोनों प्रोर की सेताएँ बूम्सी को तेयार भी सिर्फ शंख 
फुकसे मर को वेर भी कि वाहुवसी के चित्त भे कस्णा की 
एक मोठी सहर पैदा हुई । 

बेपे तो इस प्रसंग पर इन्द्र के प्राते की भात घापने सुनी 
होगी । बहुत-सी शड़ाएयों में इन्द्र को शुल्राया जाता है। 
किसतु इतिहास क॑ सूस में यह बात नहीं है । कोई कारण 
मही कि शड़ाई से द्वोने बासी हिसा की कत्पता करके इख् 
का प्रस्त'करण तो रूछूरा से परिपूर्ण हो जाय भौर वाहबसी 
जैसे भ्रपने जीबन की भीसरी तह में बिरक्ति-माव प्रनासक्ति- 
भाव भोर करुणा-साव भारण करने बाले के चित्त में इन्द्र के 
अपर मी करूया भहाों। भ्ात्रामं जिनवास महुचर मे 
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क्यों ? जिसे ज्ञान नही था, सरीदते के विपय में जिसे कुछ भी 
विवेक नही था । श्रव॒ कहते हो, गुस्सा भ्रा गया, किन्तु उस 
समय श्रपनी गलती नहीं मालूम की कि में किसे मेज रहा है ? 
तुम्दारी श्रपनी गलती से ही गुस्सा, श्रावेण झर मारने-पीटने 
की मनोवृत्ति जगी, श्लौर फल फंकने पड़े । दोष तुम्हारा था, 
किसी श्रौर का नहीं । तुम्हारे ही कारण इतना ववण्डर 
मचा । यदि विवेकपूर्वक तुम स्वय काम करते तो इतनी गलत 
चीज क्यो होती ? तुम्हे वयो घृणा भ्रौर श्रावेश होता ? श्रौर 
मार-पीट भी क्यो करनी पड़ती ? 

जीवन में इस प्रकार की जो साधारण घटनाएँ होती 
है, उन्ही से हम जीवन का निर्णय-सूत्र तैयार करते हैं भ्रौर 
समभ लेते हैं कि विवेकपूर्वंक काम करने से पाप कम होता 
है । श्रनजान से काम कराया तो उसने न जाने कितने जीवों 
की हिंसा की । इसके अतिरिक्त अपने मन मे और नौकर के 
मन में आवेश, घृणा श्रादि के कारण जो मान्सिकर्नहिसा 
और भाव-हिसा हुई, सो श्रलग । 

जीवन के ये दृष्टिकोण कुछ नये नही हैं वहुत पुराने घुग 
से यो ही चलते ञ्रा रहे है जैन-धर्म के कुछ इतिहास सम्बन्धी 
पुराने पन्‍्ने में श्रापके सामने ला रहा हैँ, जिनसे पता चलेगा 
कि जैन-सस्कृति ने जीवन मे कभी कुछ ऐसे प्रश्न छेडे हैं, जहाँ 
मनुप्य को कराने की अपेक्षा करने की ओर खीचा है और 
सकेत किया है कि कही करने से कराने में ज्यादा पाप 
होता है । 

जैन इतिहास का पहला अध्याय कहाँ से प्रारम्भ होता 


प्रह्िधा की जिपुटौ [बे 


है ? भगगास ऋषमतेब से । बहीं से हम जीवन की कशा 
सीखते हैं । मगबाम्‌ ऋपमवेव के समय उनके बड़े पुठ भरत 
को चढ़वर्ती बसते का प्रसंग प्राया । वे सड़ाइयाँ लड़ते रहे । 
भारत की घमस्त भूमि पर उनका स्वामित्व स्पापित हो 
गया । रह गए उनके माई, जिन्होंने उसका स्धिपत्य स्वीकार 
नहीं किया था । भरत ते खोचा--जवब तक भाई भी मेरे 
सेवाचक् के नीबे भ भा जाएँ तब तक चक्रशर्ती का साआ्रामस्य 
पूरा मे होगा। 

यह सोधकर भरत ते भम्य भाहयों के पास खासकर 
वाहुइसी के पास भी वूत भेजा | बाहुदसौ प्रचण्ड यस के 
घती प्रौर प्रमिमाभी थे । उम्होंते भरत की प्रबोनता स्वीकार 
करते से साफ इन्कार कर दिया। परिणाम यह हुप्रा कि 
मश्त भौर वाहुबली की विश्यास पेताएँ मैदाम में प्रा डटीं । 
जब दोनों प्रोर को सेनाएँ कूकने को तैयार थी सिर्फ शंख 
फरूकने भर की देर थी कि आहंब्ती क॑ चित्त में कदणा की 
एक मोठी सहर पेदा हुई । 

बसे तो इस प्रसंग पर इस के भ्राने की बात घापने सुनी 
होमी ! बहुत-सो सड़ाइयों में इस्ड़् को बुसाया जाता है। 
किएगु इतिहास के सूस में मह बात महों है । कोई कारस 
नही कि सड़ाई से होते बासी हिसा की कस्पता करके इस 
का भ्रन्तकरणा तो करुणा से परिपूर्ण हो जाम धौर बाहुबधी 
दैसे प्रपते जोबन की मीतरी तह में बिरक्ति-माब प्रासक्ति- 
मा धोर कदणा-माव धारण करते बाले के चित्त में इस के 
रा मी कदणा महो। प्रात्रा्य बिगदास भहुर मे 
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आवश्यक चूशि मे इन्द्रों के श्राने का उत्लेख नहीं किया हे । 
स्वय बाहुबली के हृदय में ही करुणा के स्रोत का उमइना 
लिखा है | दिगम्वर परम्परा भी ऐसा ही मानती है ! 

किन्तु वास्तविकता यह है कि बाहुबली ने देखा-भरत को 
चक्रवर्ती बनना है श्रीर मे उसके पथ का रोडा हूँ । तब मेरा 
स्वाभिमान मुझे भ्राज्ञा देता हैकि भरत की श्राज्ञा स्वीकार 
न कहूँ, क्योकि वह ग्रनुचित श्राज्ञा है। भाई को, भाई से 
भाई के रूप मे सेवा लेने का अ्रधिकार है। भरत बढ़े है, में 
छोटा हैँ । इस हैसियत से में हजार वार सेवा करने को 
तैयार हूँ । किन्तु में भाई वनकर ही श्राज्ञा उठाऊँगा, दास या 
शुलास वनकर नही । 

वाहुबली की वृत्ति मे यही मूल चिन्तन था। उन्होंने 
सोचा---भरत है, जो चक्रवर्त्ती बनने को तैयार हैं, भ्रौर में हैं, 
जो स्वाभिमान को तिलाजलि नहीं दे सकता। हम दोनो 
ग्रपनी-अपनी बात पर श्रटल रहने के लिए ही तलवारे लेकर 
मैदान में आये हैं । भ्रव तो प्रश्न भरत का शौर मेरा है । वेचारी 
यह गरीब प्रजा क्यो कट-कटकर मरे ? हम दोनो के भगडे में 
हजारो-नाखो मनुष्य दोनो तरफ के कट मरेगे, कितना भीषण 
नर-सहार होगा, न मालूम कितनी सुहागिनो का सौभाग्य सिंदूर 
पुंछ जायगा, कितनी हजार माताएँ अ्रपने कलेजो के हुकडो 
के लिए विलाप करेगी, कौन जाने कितने पिता अपने पुत्रो के 
लिए श्रौर कितजे पुत्र अपने पिताओ के लिए हजार-हजार श्राँसू 
बहाएँगे ? 

बाहुबली मे भरत के पास सन्देश मेजा-'आझ्ाओ भाई !' इस 
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सड़ाई का फैसला हम झौर तुम दोनों भाषस में कर छें | मह 
उच्चित नहीं कि प्रजा सड़े भौर हम सोग प्रपमे-भ्रपने डेरों में 
वेढे दर्षकों की तरह झड़ाई देलवे रहें । भ्रण्छ हो सिर्फ हम 
दोर्मो हो प्रापस में लड़ें प्रौर इस भ्यर्ष के मर-संहार को समाप्त 
करे ) 

इसका बया प्रबं हुआ ? यही कि झराएँ नहीं स्वय॑ करें। 
करामे मे ओ बिराट हिंसा छी उसे स्वयं करमे में सीमित कर 
दिया । हाँ तो दोर्सों भाई छड़ाई के मैदाम में उतर प्ागे। 
भ्रौँसों का युद्ध हुमा मुष्टि का युद्ध हुप्रा । इस सीमित शुद्ध में 
भी भप्रहिसा की उस्सेशनीम सीमा यह है कि मरता-भारना 
किसी को गहों है। फेगल जम भौर परायय का मिरणेय करता 
है । फिर यह निर्णय तो झुग की एक भी द्रव बहाएं बिता 
रक्त तरीके से भी हो सकता है। ससार के इतिहास में यह 
सर्वप्रषम प्रहिसक य्रुद भा । 

यहाँ जैम-भममं का एक सुन्दर हष्िकोर परिसक्षित होता 
है. प्रौर जब मैं इस पर ॒ विभार करता है धो बाहुबसी को 
हुबार-हआर भत्मबाद देने पड़ते हैं। उनके मत में कदणशा बे 
अह उश्ज्बस बारा भाई कि उन्होंने हजारों-साशों प्रादमियों को 
शाजर-पूछौ की तरह कटने से बचा सिथा । उत्होंते स्वप॑ कड़ते 
थी प्रपेक्षा वूसरों को लज़शाने में श्पते औधन को प्रभिक मैला 
वेशा | जैस-मर्म का बह युग-परस्य जब यूद्ध करवाने कसी प्रवेशा 
स्वयं प्लुद्ध करते को उच्चत हुआ तो उसके उस महाम्‌ ऐतिहासिक 
मिर्सय का प्र॑स-भंस अमको रूपा । 

झागे फिर बैत इतिहास के पल्डे उसहिएं। मपबाह्‌ 
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मुनिसुन्रत स्वामी का युग रामायण काल है । रामायरा जैन- 
सस्कृति की दृष्टि से प्मपुराण के रूप में है। श्राचार्य हेमचन्द्र 
से भी रामायण की कथा लिखी है और आचार विमल ने भी । 
भगवान्‌ महावीर के पाँच-सौ वर्ष बाद जो विमल रामायण 
लिखी गई है, वह ॒प्राकृत भाषा में हैं। उसे आप पढेगे तो 
मालूम होगा कि उसमे युद्ध के फैसले का एक नया अध्याय है । 
एक ओर वाली है श्रीर दूसरी श्रोर रावण । वाली से 
अपना अधिकार मनवाने के लिए, उसे श्रपने सेवक के रूप में 
रखने के लिए रावण एक वडी सेना लेकर किप्किन्चा पर चढ़ 
शाता है । दूसरी तरफ से वाली की विशाल सेना भी डट जाती है, 
दोनो ओर के सेनापति इस इन्तजार में थे कि कब युद्ध का गख 
बजे, तलवारें चमके श्रौर रणभूमि रक्त-स्तान करे | उसी समय 
वाली युद्ध के मैदान में श्रा पहुँचा । सबसे पहले उसके मन में 
यह तके उत्पन्न हुआ कि 'श्राखिर इन दोनो जातियो के लड- 
मर जाने से क्‍या होगा ? लाखो इन्सान मौत के घाट उतर 
जाएंगे, पर नतीजा क्‍या निकलेगा ? जय-पराजय का प्रश्न तो 
मेरा और रावण का है। यहाँ तो व्यक्तिगत दावा है और 
व्यक्तिगत महत्त्वाकाक्षा है। में श्रोर रावण विजेता के रूप में 
रहना चाहते हैं । इसमे इन गरीबों को क्या मिल जाने वाला 
है ? क्यो इन्हे सिर कटवाने के लिए मैदान मे खडा कर दिया 
गया है ”' ४ 
आखिर, बाली ने रावण के पास सदेश भेजा---“तू बडा 
है श्रौर तेरी शक्ति की दुनिया पूजा भी करती है। फिर वह शक्ति 
वास्तव में है कहाँ ? तेरे श्रन्दर है या प्रजा में ? और इंघर मेरे 
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मन में भो महत्वादांका है। यदि में तुझे सम्ादू नहीं मागता 
तो मेरी प्रजा इसक लिए क्‍्यां उत्तरदामी हो ? भतः प्राप्रो 
तुम भौर हम दानों ही क्यों म छड़ सें ? प्रजा को प्रकारस क्यों 
जड़ाएं ? 

अग रामायगा कहती है कि प्रालिर वाली की बात स्वीकार 
का सी यई । दोनों झोर की सतास्‍ों को तटस्प भाव से लड़ा 
कर दिया गया । राबण भौर बाली में ही युद्ध हुप्ा।इस 
मुद्ध में राषबणा को करारी हार मिल्तौ । 

जैग-साहित्प की यह कबाएँ भ्रषहीन महीं हैं। इसका 
प्रप॑ भी साधाररा तही है। इस कया में युद्ध कै प्रद्डिसात्मक 
इष्टिकोश झा कुपसता के साथ चित्रस झिया भया है। एक 
अुराई जब प्रमिबाय हा बाय तो उसकी स्यापकसा को किस 
प्रकार कम किया जाए, हिंसा की जस्मुक्त प्रदृत्ति को किस 
ठरहू सीमित करता चाहिए यही इत कषाप्रों का मर्भ है। 
हम देखते हैं कि मतुष्म की हिसा प्रवृत्ति महाँ करवाते की 
प्रपेष्ा श्वय कर सेते क॑ रूप में किस प्रकार सीमित कर दी 
गई है ? इस प्रकार छड़बाता महान्‌ भ्रारम्म की पृूमिका है 
जबकि शड़ना प्रस्पारम्म की पग्लमिका है। 

थो हिटसर विश्य-युद की भयंकर ण्वा्ता में भस्म 
हो गया कहा जाता है-उसते शुद्ध मे भ्रपने हाथ से एक भी 
गांसौ महीं 'बल्लाई भौर एक भी सैतिक का भपते हाथ से 
लुत नहीं बहाया | बहू फ्रौजों को ही घड़ाता रहा | तब कया 
उसे पाप गहीं लगा या कम जगा? कया पाप की गठरी 
क्ेबस सड़ने गाले सेनिकों के ही सिर सदेगी ? बहू भी कह सकता 
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था-“में तो श्रहिसक हैं । मेंने लडाई नहीं लडी, मैने एक 
चाकू भी नहीं चलाया, खून की एक द्वंद भी नहीं बहाई ।* 
गाँव के गाँव नष्ट हो गये, शहर के शहर तबाह हो गये । फिर 
भी यदि हिटलर या स्टालिन यह कहें कि “हम तो लडवाने 
वाले थे, लडने वाले नहीं । पाप लडने वालो को लगता है, 
लडवाने वालो को नही” । क्या उनकी यह दलील श्रापके दिल 
पर श्रसर करती है ? वया कोई भी समभदार इस तक को 
स्वीकार कर सकेगा ? नही । वे खुद लडे होते तो वहाँ शक्ति 
सीमित होती । जब दूसरों को लडवाया, तभी लाखो-करोडो 
भ्रादमी इकट्ट किये गए, महीनों श्र वर्षों तक लडाई भी जारी 
रही । इस प्रकार स्वय न लडकर दूसरो को लडवाने के द्वारा 
युद्ध करने में बहुत विराट हिंसा सामने खडी हो जाती है । 

इन सव बातो पर जब हम गम्भीरता से विचार करते 
हैं तो हमारे सामने स्पष्ट हो जाता है कि जैन-घर्म ने कही 
पर गृह-कार्य श्रादि दूसरी से करवाने की अ्रपेक्षा स्व्य कर 
लेने में कम पाप माना है । कही करने की श्रपेक्षा करवाने में 
कम, भौर कही करने-करवाने की श्रपेक्षा श्रनुमोदन मे कम 
पाप स्वीकार किया है। यह ऐसे दृष्टिकोश हैं, जिनकी सचाई 
चिन्तत की गहरी डुबकी लगाने पर ही स्पष्टो होत है, 
श्रन्यथा नही । 

एक जज है । कत्ल का मुकदमा उसके सामने है । वह 
विचारो की गहराई मे डुबकियाँ लगाता है और निरन्तर 
सोचता है । अपने कत्तंव्य मे किसी प्रकार की अ्वज्ञा भी नहीं 
करता है । 
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पुन्‍्तिस प्रभियुक्त को पकड़कर झसाती है। बह भाहे 
जास्तबिग प्रपराभी को साई है प्रपवा छान-बीत किसे बिना 
ही किसी लिरपरशाघ को मौत के घाट उतारमे के स्लिए पकड़ 
साई है | किन्तु जम विचार करता है- सपराणी मज़े ही छूट 
जाए, किशू किसी निरपशघ को दष्ड नहीं मिन्तता अाहिए। 
कब का थधिहासत स्याय क धतुसार कंबल्ष दष्प देने के लिए 
ही सही है भ्रपितु निरपराभ को दबष्ड से बचाते के लिए भी 
है। एक प्रच्छे बकीस का मी मही प्रादर्श होना चाहिए। 
हाँ तो बकीसां की सहायता से कूत सच्छी तरह सोच-विधार 
कर श्ज मे छान-वीत की । भ्रमियुक्त भ्पराणी सिद्ध हुप्ा 
प्रोर उसे कानूत के प्रनुसार दण्ड मी मिल्ला । 

यहाँ विचार गरना है कि भपराधी को इष्ड तो मिला ढिन्तु 
कया उसक॑ प्रति जच का कोई व्यग्तिमत द् प था ? नहीं ! वह 
समाज का कानूस भपराधी क॑ सामते रखता है कि “तुमसे भपना 
म्रीपन बिकृत वना सिया है भतः समाज गहीं भाहवा कि तुम 
उसमें सहो। पब तुम्हें समाज से विदा हो जाता 'गहिए। 
इस प्रकार प्रपरामी के प्रति जज के हृदय में पूणा या हप 
होने पर भी उसे मौत की पा सूमाती पड़ती है। प्रपराती 
जबस्साद के सिपुर्द कर दिया जाता है । 

चस्साद एसे सेकर चलता है । बह सोचता है---“इसोे 
गुमाह दिया है फसत समाज मी प्रोर से समा देने का 
उत्तरवामित्व मेरे झपर झाया है। इसके पाप का फल इसझ् 
सामने प्रा रहा है। मे तो केवल श्राशा-पालत के लिए है। मैं 
फ्रॉँसी देने बाला कौन ? फांसी तो इसके दृरअरणा ही दे रहे हैं। 
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यहाँ एक हिंसा कर रहा है, दूसरा करवा रहा है और 
हजारो दर्शक फाँसी पर भूलते अपराधी को देखने के लिए 
जमा है | उनमे से कुछ कहते है--“श्रच्छा हुआ जालिम पकडा 
गया | अब देर क्यो हो रही है ? जल्दी ही तख्ता क्यों नहीं 
हटा दिया जाता ?” और इस खुशी में वे उछलते-क्वूदते हैं। 
श्रव देखना यह है कि न्यायाधीश, जल्लाद और दश्षेको मे से 
कौन अधिक पाप बाँध रहा है ? जब मनोवृत्ति से ही पाप का 
गहरा सम्बन्ध है तो स्पष्ट है कि यद्यपि जल्लाद फाँसी दे रहा 
है ओर न्यायाधीश दिला रहा है। फिर भी उन दोनो की 
अपेक्षा टशेक अपनी ऋर मनोवृत्ति के कारण अधिक पाप का 
बन्धन करते हैं । न्यायाधीश और जल्लाद, यदि अन्दर मे पूर्ण 
तटस्थ रह सकें, एकमात्र कत्त व्य-पालन की ही भूमिका पर 
खडे रहे, व्यक्तिगत घृणा का स्पर्श भी मन मे न होने दे, तो 
सभव है उनको पाप का स्पशेमात्र भी न हो। परन्तु विवेकहीन 
दर्शक व्यक्तिगत घृणा की दल-दल मे फेंसे हुए हैं, अत निश्चय 
ही वे पाप की तीत्रता से मलिन हो रहे है । 
इस प्रकार जैन-घर्मं की विचारधारा इकहरी नही है | वह 
अनेकान्त दृष्टि है। किन्तु कुछ लोगो ने परिस्थिति-विशेष का 
उचित विचार न कर, मनोभूमिका को ठीक तरह से न परख 
और विवेक-अविवेक का वास्तविक विवेक भुलाकर, एकान्त 
समम लिया है कि करने या करवाने मे ही श्रधिक पाप है ! 
किन्तु जो जैन-धर्म की अनेकान्त दृष्टि को समझ लेता है, वह 
कभी एकान्त का आग्रही नही बनता । 
कृत, कारित और अनुमोदित पाप की न्यूनाधिकता को 
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समझने के लिए प्रमेकान्त-हृष्टि का प्रयोग करना प्रावध्यक 
है। साथ ही पह स्मरण रक्षमा भी प्रागस्‍््यक है कि पाप की 
अ्रभिकवा या हीमता का प्रात केन्द्र-बिन्दु यपाकहम विवेक का 
म हाना भौर होना ही है । 


अेजन«»«म«»क घर अनन-«नन 
अहिंसा के दो रुप 
( अ्नुग्रह और निग्नह ) 





श्रपने जीवन में किसी को कष्ट न पहुँचाना, अपने व्यवहार 
के द्वारा किसी प्राणी को पीडा न देना, श्रपितु उसे चुख-शान्ति 
पहुँचाना ही श्रहििसा है। किसी जीव पर श्रनुकम्पा करना, 
दया करना--अहिसा है । कुछ लोगो को छोडकर इस बात से 
कोई इन्कार करने वाला नही है । 

इस प्रकार जब यह निश्चित है कि शअनुग्रह करना 
अहिसा है तो अब यह प्रश्न उपस्थित होता है कि निगह 
करना क्या है ? निग्रह में हिंसा ही है, अथवा श्रहिसा भी 
हो सकती है ? यहाँ इसी गभीर प्रइन पर विचार करना है । 

जब कभी समाज के सामने यह गभीर प्रश्वत उपस्थित 
हथा है, तभी वह सोच में पड गया है, और कभी-कभी इधर- 
उबर भटक भी गया । इस प्रइत का जैसा चाहिए था वैसा 
सीधा स्पष्ट उत्तर नही दिया गया । और जिन्होने कभी साहस- 
पृथक उत्तर देने का प्रयास भी किया तो उन्हे ठीक-ठीक 
रमभा नहीं ग ॥ । फलत लोग अ्रभी तक अ्रम मे पडे हुए हैं । 


दम क ५5 सह जिन, २ जय 
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प्रब हमें देशना यह है कि इस बिपय में जेत-घर्म क्या 
कहता है ? जैन-बर्म धमुग्रह में तो भरह्टिसा को स्वीकार 
करता ही है. पर निग्रह के बिपम में उसका क्या धमिमत 
है? वण्ड में पहिसा है या भही । 

मदि दण्ड में भहिंसा सहीं है कर्योकि जिसे दच्ड दिस 
जाता है उसे स्वभावत कष्ट होता है प्रोर कब कए होता 
है तो निपरह या दष्ड प्रहिसा मही हिंसा वन जाता है 
प्रौर जब बहू हिंसा अमन यमा तो फिर जैत-र्म में प्रात्ार्य 
का कोई महत्व सही होना चाहिए। परम्तु हम धासत 
ब्मगहार में देखते हैं बहाँ भ्राचार्य का महत्वपूर्णा स्वाम है । 

भ्राषार्य एक साधु हैं भ्रौर जो साइता एक प्तामास्य प्ताषु 
में होती है बहो प्राबाय मे भी होती है। ऐसा नहाँ कि साषु 
तो पाँष महाप्रती हो भौर प्रानार्य कोई छठा-सातबाँ महात्रत 
भी पालता हो। इस प्रकार सामाध्य साथु श्रौर प्रात्रार्य 
दोनों ही सापुता तथा महावतों कौ इष्टिस हो समाम है। 
हाँ ध्यक्तिपतत जीबन फ्री प्राचार विपयक न्यूमाबिकता हो 
सकती है धोर बढ तो सामान्य धाधप्रों में मी हो धकसी है 
पझ्रौर बह होती ही है। परन्तु उससे साक्ष भौर भ्रात्रार्म का 
का मेव भही हो सकता। फिर प्राचार्य का महत्य किंस 
स्ममेंहै? 

यदि जैस धर्म के भ्रभुसार भनुप्रह ही पहिसा है भौर 
निग्रह प्रहिंसा महो है यस्कि हिंसा ही है तो भाचार्य के 
घ्लिए कोई स्पान तहीं होगा भाहिये | ्न-बर्म में हिंसा को 
कोई सवा गहीं है. भ्ौर जब हविसा के प्लिए स्काम पहीँ है 
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तो हिंसा-स्वरूप दण्ड के लिए भी कोई स्थान नहीं है, श्रोौर 
जब दण्ड के लिए स्थान नहीं है तो फिर आराचार्य के लिए भी 
स्थान नही होना चाहिए । क्योकि आचार्य श्रपने श्रौचित्य के 
अनुसार दोपी को दण्ड देता है । 

ग्राचार्य सघ का नेहृत्व करता हैं। वह देखता रहता 
है कि कौन क्‍या कर रहा है, और किस विधि से कर रहा है ? 
कौन साधक किस पगडडी पर चल रहा है ? सब ठीक-टीक 
चल रहे हैं या कोई पथ विचलित हो गया है ? यह निरीक्षण 
कार्य भ्राचार्य का ही उत्तरदायित्व है। जब सब ठीक-ठीक 
चलते हैं तो सवको उनका अनुग्रह मिलता रहता है, छोटे-से 
छोटे साधुओ को भी । बहुधा महान्‌ भ्राचार्यों को देखा है कि 
छोटो के प्रति उनका श्रनुग्रह ध्रपेक्षाकृत अधिक रहता है । 
जिस प्रकार पिता, पुत्र को प्रेम को दृष्टि से देखता है, उत्ती 
प्रकार आचार्य भी श्रपने छोटे से छोटे शिष्य पर श्रपार प्रेम 
बरसाते हैं । क्षुल्लको के समान ही दृद्धों के लिए भी सेवा 
का पूरा-पूरा ध्यान रखते हैं । वे निरन्तर इस बात का पूरा 
ध्यान रखते हैँ कि सघ मे किसी को किसी प्रकार का कष्ट न 
होने पाए । यदि किसी पर कष्ट श्रा भी पडता है तो उसकी 
शान्तिमय निवृति के लिए सदभावना प्रेरित करते हैं। 
शिक्षार्थी मुनियों का अध्ययन ठीक चल रहा है या नही, झौर 
स्थविरो की सेवा की सुव्यवस्था है या नहीं । छोटे बालक 
जो प्राय संघ मे आते है उनका सम्रुचित विकास तथा 
प्रगति हो रही है या नहीं। छोटो के प्रति समाज में छोटे- 
बडे की ऐसी उपेक्षा मावना तो नही है कि--पम्रे ! छोटे 


ज्न्स 
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साधुप्ों में क्या रक्षा है. इत्यादि । प्रपमे उत्तरदायित्व के 
माठे प्राचार्य छोटी-बड़ी समी बातों का स्याग रखते हैं धौर 
सम के प्रति मयोत्रित भनुग्रह रखते हैं । 

परस्तु प्राचार्य का भनुप्रह तमों तक प्राप्त हीता है 
जब तक साधक मर्याता में चपस्ते हैं प्रीर प्रमुशासन का 
पूर्णठपाछन करते हैं । इसी कारण प्राार्य को गोप कौ 
एपमा दी गई है | मसवाध्‌ महाबीर को मी भहागोप कहते 
हैं, भर्यात्‌--सबस बड़े ग्वाले। स्डासा प्रपती गार्यो भैसों 
हथा भ्रम्य पश्चुप्रों को बन भूमि को घोर सेकर चसता है। 
शब तक पशु ठीक-ठीक अचसता है तब तक बह प्रपते इण्ड 
का प्रयाग मही करता प्रर्षाव्‌ डण्डा नहीं मारता। यदि 
भाषाबेध में विना कारए हो टण्डा मार देता है तो समझना 
चाहिये कि बह पामस हो गया है। जब स्वासा इस प्रकार 
का पागसपन प्रस्तुत करे तो उसे पस्ुझ्रों को चएते का 
अधिकार सही देगा चहिए । इसके गिपरीत लब कोई पशु 
दौड़कर प्रास-पास ने छत में मुह डाल देता है तो उसे 
बिवेक के साथ डण्डे का प्रयोग करना भाहिए ग्रौर पथ्चु को 
छत से बाहर कर देगा भाहिए। बह पशुभों को इधर-उपर 
नहीं मटकने देमा भौर मर्यादा से बाहर पशुभों की हरकत 
देखकर उन पर डष्डे का उबित प्रयोम मो करेमा ! 

हाँ वो ग्यास का रूपक भगवात्‌ महाषीर के लिए भी 
प्रयुक्त किया सया है | क्योंकि मगबान्‌ महागोप थे। प्रात्ार्मों 
को भो सघ का पघोप कहा गया है| पर्बाद्‌ साधु भ्ौर धावक 
जब तक अमुशाउतव की मर्यादा में चलते है तब तक प्राचार्य 
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उन्हें दण्ड नहीं देते, वल्कि श्रपार श्रनुग्रह की रस-वर्षा करते 
है । परन्तु जब श्राचार्य यह देखते हैँ कि कोई मर्यादा के बाहर 
गया है और उसी गति से चला जा रहा है तो उस समय 
वे उसमे डाँटते है, श्रीर यदि कोई गलती करता है तो उसे 
दण्ड भी देते है । जब आचार्य दण्ड देते हैं ती आखिर दण्ड 
तो अपना तद॒रूप प्रभाव करेगा ही । 

आचार-सहिता के अनुसार साधु का यह कर्तव्य 
वतलाया गया है कि कदाचित्‌ सा! मर्यादा से बाहर चला 
जाय या गलती कर बैठे तो उसे अपने को तत्काल सभाल 
लेना चाहिये और स्वय ही श्राचार्य को अपने दोपयुक्त कार्य 
की सूचना दे देनी चाहिए कि मुझसे श्रमुक गलती हो गई 
है । चाहे मनुष्य कितना ही सावधान क्यो न रहे, किन्तु 
जब तक वह साधक है और प्रारम्भिक साधना में लगा हुश्रा 
है, तव तक उससे कही न कही, छोटी-मोटी भूल हो जानी 
स्वाभाविक है ) 

इस सम्बन्ध में भगवान्‌ महावीर ने कहा है कि प्रत्येक 
क्षण जीवन में जागते रहो । क्या कारण है कि जागते हुए भी 
सो जाओ ? और यदि वाहर मे सोए हुए हो, तव भी अश्रन्दर 
में पूर्णत जाग्रत रहो । 

भसुत्ता मुणी! 
“भमुणिणो सया जागरति” 
“पझाचारांग 

जब साधु जागृत अवस्था मे है तव तो वह जागता है ही, 

किन्तु जब निद्रावस्था में हो तब भी उसे जाग्रता ही 
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समझो | बहू जब प्रकेसा है ठर भी जागता है । जब बहू स 
के बीच में है तब मी जागता है। गसर में है तव भी जागता 
है पौर यदि बहु वन में थास कर रहा है तब भी जागता 
रहता है | साएु के सम्बन्ध में णो पाठ प्राता है उसमें कहा 
गया है -- 
/हिप्रा बा राप्तो था एजमो गा परितागप्रो भा । 
सुतें था बायरमादों बात 
“-5प्रतैकालिक धृत् अएुर्थ पभ्दपत | 
इस प्रकार साछ्ु को प्रत्मेक परिस्थित में एक ही निर्दिष्ट 
मार्ग पर शस्मा है| भ्रकेसे में मी भ्रौर इबारों के बीच में 
भी भोले हुए भो प्रौर घागते हुए भी बन में भी भौर 
समर में भी । साथता भोजन बरी समरसता है। बह प्रपते 
सिए है भपने बिकास के सिए है। परत” बह हर हामत में 
एक श्प रहनी अाहिए। सक्ष्या सापक दर्शकों की उपस्पिति 
या प्रमुपस्थिति को सामने रप्कर भ्पने जीवस-प्म का 
मानत्रिज पैयार नहीं करता । 
भापने राजस्पात की पीर पारियों के सम्दसअ में सुता 
होगा गौर उस मीरा के सम्बस्प में तो श्रवाय ही जिसने 
होते के महतो में बस्स ज्षिया भ्रौर सोसे के भहमों में ही 
जिसका दिवाह भौ सम्पन्न हुआ । हाँ तो एक दिन जिसे 
स॑स्तार की मौठिक ताकठ ते कहां कि उसे महूर्तों में हौ बम्द 
कर दो प्रौर धैमद की मोह शींव में सृस्ता दो । फिर भी बह 
मह॒त्तों में शरद तहाँ हो सकी बैमद गे बाद सहीं सो सकी । 
भगवतु प्रेम का महास्‌ झादर्श झुसके हृदय के करा-करए में 
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उन्हें दण्ड नही देते, वल्कि अ्रपार श्रनुश्रह की रस-वर्षा करते 
है । परन्तु जब श्राचार्य यह देखते है कि कोई मर्यादा के बाहर 
गया है और उसी गति से चला जा रहा है तो उस समय 
वे उसे डाँटते हे, श्रीर यदि कोई गलती करता है तो उसे 
दण्ड भो देते है । जब आचाये दण्ड देते हैं तो श्राखिर दण्ड 
तो अपना तदरूप प्रभाव करेगा ही । 

आाचार-सहिता के अनुसार साधु का यह कत्तंव्य 
वतलाया गया हैं कि कदाचित्‌ साधु मर्यादा से बाहर चला 
जाय या गलती कर बेढठे तो उसे अपने को तत्काल समाल 
लेना चाहिये और स्वय ही श्राचार्य को अपने दोषयुक्त कार्य 
की सूचना दे देती चाहिए कि मुझसे श्रमुक गलती हो गई 
है । चाहे मनुष्य कितना ही सावधान क्‍यों न रहे, किन्तु 
जब तक वह साधक है श्रोर प्रारम्भिक साधना में लगा हुआ 
है, तव तक उससे कही न कही, छोटी-मोटी मूल हो जानी 
स्वाभाविक है। 

इस सम्बन्ध मे भगवान्‌ महावीर ने कहा है कि प्रत्येक 
क्षण जीवन में जागते रहो । क्या कारण है कि जागते हुए भी 
सो जाओ ? श्रौर यदि वाहर में सोए हुए हो, तब भी श्रन्दर 
में पूर्णत जाग्रत रहो । 

असुत्ता मुणी' 
“मुखिणो सया जागरति? 
“> भाचाराग 

जवे साधु जागृत अवस्था मे है तब तो वह जागता है ही, 

किन्तु जब निद्रावस्था मे हो तब भी उसे णागता ही 
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समम्छो । बहु जब प्रकेसा है तव भी जागता है। जब बह सब 
के बीच में है तब मी जागता है। नगर में है सब भी जागता 
है पौरयदि बहू बम में वास कर रहा है तब भी जागता 
रहता है । साषु के सम्बन्ध में जो पाठ प्राता है उसमें कहा 
गया है -- 
दिप्रा वा राष्ट्र था एजग्रों था परित्तायप्रों वा । 
सुप्ते था आपरपाणें बा। 
--शभरबैंकालिक धृत्र चतुर्ष संब्यभत | 
इस प्रकार साघु को प्रस्मेक परिस्थित से एक ही निविष्ट 
मार्ग पर चलता है । स्‍भकले में भो भ्रौर हजारों के बीच में 
भी सोते हुए भो प्रौर बागते हुए भी बन में भी भौर 
नमर में सी । साथपना जीवन की समरसता है। बह प्रपमे 
लिए है प्रपते गिकास के लिए है। घतः बह हर हापत में 
एक रूप रहुनी चाहिए। रक्ष्या छात्रक इसको की उपस्थिति 
था प्रनुपस्थिति को सामसे रलकर भपते ज्रीबन-प्रम का 
माम चित्र पैयार महीं रूरता । 
प्रापने राजस्पात की बौर सारियों के धम्बत्ध म॑ सुता 
हीया घौर उस मीरा के सम्बन्ध में तो भवस्‍्य ही जिसने 
सोने के महू्सों में शर्म सिमा भौर घोने के महतो नें ही 
बिपका बिवाह भी सम्पन्न हुआ | हाँ हो एक बिन जिसे 
संसार की मौतिक ताकत ने कहा कि उसे महल्लों में ही बन्च 
कर दो भौर बैमब की भोहक तींव में सुला दो । फिर भी बह 
महभों में बन्द महीं हो सकौ बेमब की तींद हूँ सो सौ । 
मगधत्‌ प्रैस का महात्‌ ग्रादर्स उसके हृदय के कृशा-करा में 
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उमडता रहा । उसने सोने के सम्बन्ध में कितना सुन्दर भाव 
प्रकट किया है -- 
हेरी में तो दद दिवानी, मेरा दर्द न जाने कोग्र | 
सूली ऊपर सेज हमारी, किस विघ सोना होय ॥। 

हाँ, तो जो साधक है वह सयम की शूली पर बैठा है । 
साधु या गृहस्थ कोई भी हो, उसके जो ब्रत या नियम है, 
शूली की नौंक के समान हैं । वहाँ पर दूसरी कोई फ़लो की 
सुख-सेज नही मिलेगी | फूलों की सुख-सेज पर शयन करने 
वाले तो सम्राट हैं, ग्रत यदि वे खर्राठे लेना चाहे तो ले सकते 
हैं । परन्तु जो साधक साधना-छूपी छूली की सेज पर बैठा है, 
वह सुख-नीद के खर्राटि नही ले सकता। उसका तो एक- 
एक क्षण जाग्रेगा । उसके लिए हर प्रतिज्ञा घूली की सेज 
है। साधु ने श्रहिसा श्रौर सत्य श्रादि की जो प्रतिज्ञाएँ ली 
है, उनमे से प्रत्येक प्रतिज्ञा शूली की सेज है । 

एक भाई कहते हैं कि शूली पर जब सुदर्शन चढे, तो 
फूल वर॒से और झूली सिहासन हो गई थी । वात ठीक हैं, 
किन्तु झूली पर चढे विना फल नही वरसते । जब हम जीवन 
के क्षेत्र मे चलते हैं तव यदि उस साधना-रूपी शूलोी की 
सेज पर नही जायेंगे तो फल नहीं वरसने वाले हैं । फूल तो 
तभी वरसेंगे जब साधक अपने श्रापको सयम और साधना 
की कसौटी पर सच्चा सिद्ध कर देगा । 

इस हृष्टिकोश से हर साधक को हर समय जाग्रत रहना 
है। क्योकि छद्मस्थ श्राखिर छच्मस्थ है, वह सर्वज्ञ श्रौर 
वीतराग नही हो गया है । वह अपूर्ण है । यदि वह अपूर्ण एव 
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सापारण सार प्रपमे भाषको पूर्ण एवं विध्षिष्ट समझने सगता 
है तो यह उसकी मयंकर सूस है | इस प्रकार छुभस्व होने के 
कारण कदाचित्‌ बह सड़छड़ा जाता है। दास्तव में मोहनोय कर्म 
बडा ही बसमान है! इसके प्रमाव से कमी कोष की उछाश 
प्राजाती है तो कमी मान की शहर भी प्रा जाती है 
प्रौर कमी कोई प्रन्म तरम भी उठ झ्षड़ी होती है। 

प्रापने पुरातन संतों के थरीमुल से सुना होगा कि जब 
सबसन-समुद्र में तूफामी सह्दर॑ भाती हैं तो हजारों देवता तत 
हहरों को दबाने का प्रसारण करते हैं।वे सहरें दबती हैं या 
हही ? यह हूसरी बात है ढिन्‍्तु हमारे हृदय की लहरें तो 
ण्बार भाटे थी भाँति उछाल मार रही हैं प्रोर एक बड़ा तूफाम 
पैदा कर रही हैं। ँ्रग इतना मयदूर तृफाम प्राता है 
तो क्या होता है ? तब हम उस ह्याग घीर संयम की दिस्प 
प्रक्ति से उस समुद्र को निरस्तर दबाते है। कम से कम 
मम के महासागर मे तो यह तीज चल्तती ही रहती है। 
फिर भी कमी सर काजू से बाहर हो बाय तो उसका क्या 
उपाय है ? यही कि भात्म-णुद्धि करमे के शिए तैयार रहना 
बाहिए । ऐेसा साधक गसती होने पर फौरन भ्राचराये के पास 
पहुँच तब तो ठीक है भ्रम्मणा स्वय प्राचार्य इण्ड की 
स्यवस्था करते हैं भोर इस तरह प्मुग्रह करते-करते कमी 
निम्नह का प्रसण मी उपस्थित हो जाता है। प्र्षात्‌ यहि 
प्राचाय में भगुप्रह बरसे की सक्ति है तो सिप्रह करसे की भी 
घक्ति है । जब बे प्रतुप्रह करते हैं तो पूरा प्रमुप्ह प्रौर बब 
दण्ड देठे है तो बह भी पूरा घौर मर्यादा के प्रनुसार। उ्हेँ 
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संघ ने यह श्रधिकार दिया है प्ौर उनका यट छ्ताइायिरा भी 
है। यदि शोई पब्रासाय एस उनतरदाथिसय ती छिंती नी गार्य 
से उपेक्षा फरता है तो ये ग्राचाय पद पर नहीं 77 सता । 
ऐसी स्थिति में उत्ह अपना बह प्र रप्य सह्थाषावा हाय 
संपर उनतयो परदलझयाग थे लिए बाध्य परगा 
उस प्रकार उन प्रसंग पर जोपी यो दण्ड "या शाचाय 
का झनियाय या व्य 2, परसलु जय दण्ट उिया जाता २ तो दण्ड 
पाने वाने को फष्ट होता है। जय पध्द होता हैं तो का 
हिसा होगी यथा शह्सि ?े यदि बह दण्ट हिंसा था सच 
और केवल तकजाफ पहुँचना ही टिया हैं तो एस रिपति में 
दण्ट देने का अधिकार झाचाय गा नहीं रह जाता है। 
क्योकि साथु-जीवन से हिंसा को काोय नहा विया जा 
सकता । किन्तु जब हम उस निग्रह एवं दण्ठ को प्रटिसा मानते 
है तो आवाय के लिए द्रोपी को दण्ड देने का अधिडरर 
सर्वधा न्‍्याय-संगत हो जाता है । आचाय की शोर से दिया 
जाने वाता दण्ट हिसा वी बुद्धि से श्रीर द्वप थी भावना से 
नही दिया जाता है | जब आचार्य निग्रह परते है तो थास्था- 
नुसार कड़े से कटा दण्ट देते हैं, किन्तु उनके मन में प्रश्सिा 
रहती है। दया और कल्याण वी भावना लटराती ? क्योकि 
उस साथक के प्रति उनकी श्रात्म-शुद्धि की भावना है । 
वच्चा जब गन्दा हो जाता है तो माता उमर स्नान करातों 
ओर उसके वस्त्र साफ करती है, तव वह चिल्ताता है, 
हल्ला मचातता है । स्नान से उसे तकलीफ होती है, किन्तु 
अवोधपन के कारण वह नही सममता कि मुझे क्यो परेणान 
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किया जा रहा है ? परन्तु जो कछ मी किया जा रहा है 
उसके सम्बन्ध में माता के हृदय से पूछिए कि गहू बआाक्षक 
की सफाई धौर स्वच्छुता कप्ट देने के लिए कर रही है 
अ्र्याव्‌--हिंसा के उद्देश्य से कर रही है या मम में उठी 
जास्सत्म की हिसोर से प्रेरित होकर कर रही है ? 

हमारे महू घर्म-शास्त्रों में बणुम प्राया है कि प्राचार्म 
को माता भौर पिता का निर्मल एवं स्नेह-सिक्त हृदय रक्ष 
कर साथक को वण्ड देना आभाहिए सत्र का कर हृदय 
रखकर नहीं | वष्ड-पाज मदि समम्ध्बार है तो बह भी 
अही समम्झा है कि थो दष्ड उसे दिमा जा रहा है--गह 
पिता के हृदय से दिया था रहा है घौर उसमें कल्‍्पाण की 
माबना समाबत्िष्ट है श्ज्ु की साजता तो दच्ड से कोसों धूर 
है। जो कश तक भतुप्रह कर रहे ने वही भ्ाज प्रदारण 
इतते कठोर क्‍यों वन सकते हैं ? भ्रस्तु बह समझता है कि 
भ्राचार्य उसे सुबारने के स्िए ही इतमे कठोर बने हैं. किस्तु 
उतकी इस कठोरता में भी कसरणा की विधुद्ध भावता 
बिद्यमात है । 

अते के पौधे को जब तक उसर-ऊपर से काटा हही 
जाता तब तक बह ठीक तरह बढ़ नहीं पाता भ्रौर जब उसे 
ऊपर से काट-छाँट दिया जाता है तो झट उसका बिकास 
सुरू हां थाता है | इसी प्रकार अब तक सापक को सप्तती 
पर भ्रायद्रत्रत तहीं दिया जाता तब तक उसका बिकास 
रुका रहता है | किन्तु प्रामदिच्रत से लेने पर बिकास में वृद्धि 
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संघ ने यह प्रधिकार दिया ? श्रौर उनका हू उत्तरटामि ये भी 
है । यदि फोर्ड श्राचाय एस उत्तरदराधित्य भी विगी नी सारा 
से उपेक्षा करता है तो बट मझाचायें पद पर नहीं रए सता । 
ऐसी स्थिति में उन्हें श्रमना पट पद स्वय त्यागता हागासी 
सथ उनका पददन्‍्याग ये जिए घाज्य खा गा । 
उस प्रह्मर उचित प्रसंग पर दोधी था देणट देवा श्रातार 
का अ्निवाद फ्त व्य है, परन्तु जय दएण्ट दिया जाता है तो दण्ए 
पान वाव को यष्ट होता हे । जब य्ट होता हैं तो बहा 
हिसा हागी या झहिसा ?ै यदि बढ़ दण्य हिंसा था सूची हें 
भ्रार केवल तकलाफ पहनना ही हिंगा ह तो दग स्पिति में 
दण्ट दने का अध्िवार श्राचार्य को नहीं रहूँ जावा हैं। 
क्यायि सापु-जीवन में हिंसा का कार्य नहीं किया जी 
सकता । विन्तु जय हम उस निग्नह एवं दणठ को अहिंसा मानते 
है ता झआचाय वा लिए दोपी को दण्ण देने या अ्रधिकार 
सवथा न्याय-सगत हा जाता है । श्राचाय की ओर से दिया 
जान वाजा दण्ट हिसा वी बुद्धि से झ्लौर द्वेप फी भावना से 
नहीं दिया जाता है । जय आचाय निमह फरते है तो शास्त्री- 
नुमार कड़े से कड़ा दण्ड दत हैं, किन्तु उनके सन में अहिसा 
रहती है। दया शझ्लौर कभ्याग वी भावना जहराती हे, वयोकि 
उस साथक के प्रति उनकी श्रान्म-शुद्धि की भावना है । 
बच्चा जब गन्दा हा जाता है तो माता उसे स्नान कराती 
है और उसके वस्त्र साफ तरती है, तव वह चित्लाता है, 
हल्ला मचाता है। स्नान से उसे तकलीफ हाती है, किन्तु 


रह । 
अवोबपन के कारण वह नहीं समझता कि मुझे क्यो परेझान 


ग्रॉदिशा के शो कप [ €र 


कमा जा रहा है ? परन्तु नो रू मी किया णा रहा है 
उसके सम्बश्ध में माता के हृदय से पृूछ्षिए कि गह आसक 
को सफाई भौर स्वच्छुता कष्ट देने के सिए कर रही है 
अर्यातु--हिसा के उद्देस्प सं कर रही है या मन में उठौ 
बात्सस्य की हिम्ोर से प्रेरित होकर कूर रही है ? 

हमारे यहाँ घर्म-सास्त्रों में बर्णन भागा है कि प्राषार्म 
को माता प्लौर पिता का निर्मल एवं स्नेह-सिक्त हृवय रख 
कर साधर की दइच्छ वेना चाहिए दाजु का छर हरमछे 
रखकर मही । दण्ड-पाज मदि धममझार है तो बह भी 
ग्ही सममता है कि जो दष्ड उसे दिया था रहा है--बह 
पिता के हृदम से दिया जा रहा है प्रौर उसमे कम्पाण की 
माबना समाबिष्ट है, झजु की मावना तो दब्ड ते कोर्सो द्रूर 
है। जा कप्त तक प्रमुश्रह कर रहे थे बही प्राज प्रकारण 
इतने कठोर क्यो बन सकते है ? प्रस्तु वह समझता है कि 
आधषार्य उसे सुभारते के लिए ही इतने कठोर बने है. किन्तु 
उनकी इस क्ठोरता में भी करुणा को विधुद्ध भाजगा 
विद्यमान है । 

चने के पौधे को अब तक उसर-उसर से काटा मही 
जाता तब तक बह ठीक तरह बढ़ महीं पाता भौर जब उसे 
ऊपर से काट-झलाँट दिया जाता है तो झट उसका बिकास 
भुरू हो जाता है। इधी प्रकार जब तक सापक को गरती 
पर प्रायरिचित मही दिया जाता तथ तक उसका बिकास 
का रहता है। किम्तु प्रायह्षिचत से लेसे पर विकास में वृद्धि 
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होती है और उसका मार्ग अवरुद्ध नही होता । निस्सनन्‍्देह 
ऐसे साधक ही अपने जीवन मे फलते-फलते हैं ओर महान 
बनते हैं । 

वर्तमान मे क्या हो रहा है ? कौन क्‍या करते हैं ? किस 
दृष्टि से दण्ड दिए और लिए जाते हैं ? इसकी इस श्रवसर 
पर चर्चा न करके हम तो केवल सिद्धान्तमात्र का सक्षिप्त 
विवेचन कर गए हैं । 

श्रापके समक्ष निग्रह के औचित्य की चर्चा चल रही है 
और कहा जा रहा है कि निग्रह भी अभ्रहिसा का एक रूप है । 
वस्तुत- यह एक श्रपेक्षा है, जिसके बल पर जैन-घर्म कहता 
है कि निग्रह भी अश्रहिसा है। श्रपेक्षा तो हर जगह श्ौर हर 
समय रहती है | निरपेक्ष वचन एकान्तमय होता है और वह 
जेन-धघर्म को कभी मान्य नही है, कही भी स्वीकार नही है । 
जब हम इस विषय का चिन्तन की दृष्टि से सूक्ष्म विश्लेषण 
करते हैं, और गहराई से विचार करते हैं तो ज्ञात होता है 
कि यद्यपि 'अनुग्रह' और “निग्नह', यह दो शब्द ऊपर से श्रलग 
अलग भर्थ के वाचक मालूम पडते हैं । परन्तु गहराई मे जाने 
पर भ्रन्तत दोनो का उद्देश्य और प्रयोजन एक ही हो जाता 
है । भ्रभी आचाये के अनुग्रह और निग्रह के सम्बन्ध मे जो 
कुछ कहा गया है, उससे यही निष्कर्ष निकलता है कि वहाँ 
श्राचाय के द्वारा साधक के हितार्थ किया हुआ निग्रह भी 
भ्रतुग्रह का ही एक रूप है । इसके विपरीत कभी-कभी अनुग्नह 
भी हिसा का रूप घारण कर लेता है। इस सम्बन्ध मे एक 
उदाहरण देखिए । 


प्रद्धिषा कै दो शप [!१ 


मान लीजिए, एक बच्चा बीमार है। डाबटर में उसे 
मिठाई झ्ञामे के लिए ममा कर दिया है। पर डसकी माता 
स्नेहबस्त कहती है--जेटा मिठाई सा से। इस दष्या में माता का 
यह भनुग्रह क्या होगा ? ताटपम मह है कि हर एक जगह 
एंक-सी यात सागू रही होती है। भनुग्रह तबा मिग्रह दोनों ही 
समयामुझुल प्रपेणाकृत है। भ्रवएब कमी भरतुग्रह का सूप 
निप्नह में प्रकट हो सकता है भोर कमी मिग्रह का रूप पनु 
अड्ड में हो सकृता है। इसके पस्लिए माबता जगत को देखना 
निताश्त प्रावस्‍््यक है । 
मह्दी पर एक प्रस्ण भोर उपस्थित होता है। यदि यह 
मात्रा जाय कि तिप्रह दण्ड है घौर दण्ड देता हिंसा है | ऐसी 
स्थिति मे यति एक बारह ब्रतघारी प्रावक है प्रोर बह प्रपने 
स्रृतत विधान का पूरों तरह पाप्तन कर रहा है। किन्तु 
साथ ही बह एक सम्राट मी है राजा है या प्रभ्तिकारी नेता 
है। एक दिल उसके सामने एक जटिस समस्या प्रा जाती है- 
ययायक प्राक्रमणा का प्रश्त लड़ा हो जासा है। उसके वेश 
पर कोई प्रत्याच्ञारी बिवेशों राजा प्राक्रमण कर देता है । 
झ्रण कहिए बह श्राबक राजा कया उपाय करे ? थो स्‍भ्राकमण 
करने बासा दाज राजा है गह ॥ तमति से अठकर भाने बाला 
है। भाकामक के रूप में बह देस को झूटता है प्रौर प्रथाजत 
को पीड़ित करता है। देक्ष की सूट के साथ बहाँ की संस्कृति 
और छम्पत्ता की भी शर्ट करता है भाताप्ों भौर गहिनों 
की प्रावरू भी विगाड़ता है। इधर बहु श्रावषक राजा देख 
छा सायक बस है भौर प्रथा की रक्षा का महात्‌ शत्तर 
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झआिपश चखनन्‍लनत चमणह के औच्त्त दी अं चल नही है 
ओर जहा था नछ है कि दिउ भी अहिला जा एक रूप है ! 
उन्‍्नुन- यह एक अपेस्य है, जिल्‍ले इल पर जैन-घर्म कहता 
है कि निश्हि नी अहिन्य है 3 अपेला तो हर जयह आर हर 
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मान सीजिए, एक बच्चा बीमार है। डाक्टर हे से 
मिटाई खा के लिए मता कर दिया है। पर उसडी माह 
स्तेहबश कहती है--बेटा मिठाईला ले। इस दक्षा में माता दा 
मह भरमुग्रइ क्या होगा ? तासय यह है कि हुए एक रगह 
एक-सी बात लागू गहीं हांती है। घनुप्रह तदा लिद्ह दोनों ही 
समयानुश्म प्रपेक्ाइुत हैं। भतणएब कूमो प्रनुपह का झप 
मिप्रह में प्रकट हरा सकता है शोर कमी मित्रह का शुप प्र्मु 
प्रहु में हो सकता है। इसके सिए माबना-शगद को देखता 
वितास्त प्रामध्यक है । 
गद्दी पर एक प्रश्न भौर उपस्पित होता है। यदि यह 
माना जाय कि निष्नष्ठ पष्ड है भौर दर्द दमा हिसा है ! ऐसी 
स्थिति में पद्दि एक धारड ब्रतभारी श्राबरू है थोर बह प्रपते 
परत विमाम का पूए्तो तरह पालन कर रहा है डिम्तु 
साथ ही बह एक सम्राट भा है राजा हैया प्रथिकारी भेहा 
है। एक हिन उसके सामने एक जटिस समस्या प्रा चाती है... 
यहामक प्राक्ममण का प्रइन लड़ा हा जा है । उसके देप 
पर कोई भ्रत्याच्रारी विदेशों राजा प्राकृमण कर देगा है। 
प्रज कहिए बढ़ श्रावक राजा क्‍या उपाय करे ? था भाकमरण 
करने बासा छत्र राजा है बह डर तगति से अडकर प्रामे बाला 
है । प्राह्ममक के रुप में वह देस को छूट्ता है पौर प्रगाजर 
का पीडित करता है । देश कौ सूट के साथ बहाँ की संस्कृति 
भौर सम्पता का मी सह करता है माताप्ों भौर बहियों 
की भ्रावहू भी जियाइता है । इघर बहू आावक राजा देश 
का मामक बना है भौर प्रजा की रक्षा का मह्ात॒ बरवर 
०2 
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दायित्व भी लिए हुए है । तव ऐसी स्थिति में उसका क्या 
कर्तव्य होना चाहिए ? रास्ट्र की सुरक्षा और चान्ति के लिए 
वह क्या उपाय करेगा ? वह निप्रह का भार्य अपनाकर देक्ष 
की समुचित रल्ला करेगा, अथवा स्वदेश की लाखो निरीह 
जनता को श्रत्याचारी आक्रामक के चरणों में श्रर्पणा. कर 
अन्याय के सामने मस्तक टेक देगा। 
जैन-घर्म इस सम्बन्ध में स्पष्ट रूप से कहता है कि इस 
प्रकार के प्रसगो पर हिसा मुल्य नहीं है, अपितु अन्याव का 
प्रतीकार करना मुख्य है और जनता की समुचित रल्ला ही मुल्य 
हैं। वह श्रावक राजा अपनो ओर से किसी पर व्यर्थ आक्रमण 
करने नहीं जायगा । जो पडोसी देग व्यवस्थापूर्वक जान्ति से 
रह हहे हैं, वहाँ पर अपनी साञ्राज्यगाही विजय का ऋडा 
गाठटने के लिए नही पहुँचेगा । किन्तु जब कोई चत्र, वनकर 
उसके वेश में खून वहाने आएगा, तव वह अपने कत्त व्य की 
की पूर्ति के लिए लडने की पूरी तेबारी करेगा और अवश्य 
लडेगा। ब्यूल प्राणातिपात (हिंसा) का बयास्बिति त्याग 
करते समय, श्रावक ऐसे रक्षात्मक सघर्य के लिए पहले से ही 
छूट रखता है । 
जैनाचार्यों ने हिसा के सम्बन्ध में काफी सूक्ष्म चिन्तन 
क्या हैं। उन्होंने हिसा की व्यास्या करते हुए उसके चार 
मेद किए हँ---( १) सकल्पी, (२) आरम्भी, (३) उद्योगी, और 
(४) विरोबी ॥ 
जान-हमकर मारने का इरादा करके किसी प्राणी को 
मारना--सकल्पी हिसा' है । 


प्रह्धिहा के दो स्प [ (०३१ 


चौके-पूप्हे भादि के काम-अं्घों में जो हिंसा हो जातो 
है---बहु धारम्मी हिंसा कहमसाती है । 

लेती-वाड़ी स्थापार उद्दाम प्रादि करते हुए जो हिंसा 
होती है--बह “ठद्योगी हिसा' कहतशासी है। प्रौर 

क्षत्रु का भ्राकमण होने पर देश को विताक्ष से बभाने 
के सिए तपा प्रन्याय भत्पाचार का प्रतोकार करने के लिए 
सुरक्षा एब झाम्ति की हृष्टि से जो युद्ध किमा थाता है प्रौर 
उसमें जो हिंसा होती है--बहू बिरोधी हिंसा' रुहलाती है । 

इम आर प्रकार की हिंसाभों में से मावक कौन-सी हिंसा 
का स्याग करता है भौर कीन-सी हिंसा की उसे छूट रहती 
है ? इसी महत्वपूर्ण प्रएन पर हमें गिच्वार करना बाहिए। 

आबक इनमें से सिर्फ 'सकप्पी-हिंसा' का परित्याम 
करता है। मारने की भाजमा से जो तिरपएष की हिंसा की 
जाती है उसी का वह त्याग कर पाता है । 

प्रदृत्ति परायया श्राबक “पारम्मौ-हिंसा' का सर्बधा श्माग 
सहीं कर सकता क्ष्यांक उसे उदर-पृर्ति ग्रादि के क्षिए पथा- 
अबसर भ्रारम्भ प_मारम करना पड़ता है प्रौर उसमे हिंसा का 
हाता स्वासाजिक है । 

महों वात उप्योगो-हिया के सम्बन्ध में मी है। प्राशिर 
कार जीविकापायेत क॑ सिए काम-अन्धे करते ही होते है पौर 
जब उम्हू किया जायमा तो हिंसा का होमा स्वामाबिक है। 
इस कारण क्लाजक उसका परित्याग म्वी सबतोभाबेन शहीाँ 
कर सकता । 

झज रही 'गिरोधी-हिंसा' प्ो भावक उसका भी परित्याग 


१०४ ] भहिसा-ददान 


नही करेगा । क्योंकि उसे निर्देय शत्रुओं से अपनी, अपने 
परिवार की, अपने देश की, जिसकी समुलित रक्षा का महाव 
उत्तरदायित्व. उसके ऊपर है, यथावसर रक्षा करनी ही 
होती है । 

उपयुक्त विवेचन से यही निप्वर्प निकलता है कि स्थूल 
हिंसा का त्याग करते समय श्रावक सकहपी हिंसा वा त्याग 
करेगा । भ्र्थात्‌ वह बिना प्रयोजन खून से हाथ नही भरेगा । 
मारने के लिए ही किसी को नहीं मारेगा, धर्म के नाम पर 
किसी निर्दोप की हिंसा नहीं करेगा, श्रौर इसी प्रकार की 
अन्य हिंसा भी नही करेगा। इस कथन वी पुप्टि वे लिए 
हम एक पाश्चात्य दार्शनिक का श्रभिमत प्रस्तुत उरते है । 

रस्किन ने, जो पश्चिम का एक ब्रा दार्धनिक था, 
उपदेशक एवं वकील श्रादि हरेक धन्धे की श्लालोचना की है । 
उसकी एक पुस्तक का 'स्वोदिय' नाम से महात्मा गाँची ने 
अनुवाद किया है। उसमे रस्क्रिम कहता है--“सिपाही का 
आदर्श यह है कि वह स्वयं किसी को मारने नहीं जाता, 
किन्तु देश को रक्षा के लिए जब वह खडा होता है तब 
उससे किसी का कत्ल हो जाता है श्रौर कभी खुद भी कत्ल 
हो जाता है ।” 

अभिप्राय यह है कि कत्ल करना उसकी मुस्य हृष्टि नही 
है, बल्कि उसका प्रधान लक्ष्य तो रक्षा करना है और रक्षा 
करते-करते सम्भव है वह दूसरे को मार दे या खुद भी 
मर जाय । 

कुछ लोग कहते हैं कि जेन-घर्म की अहिंसा पग्मु है, 


आशा पु >> 


प्रद्धिता कै दो रुप [१५९ 


उसमे देश को गुप्ताम बसागा है प्रौर देश को विमाड़ दिया 
है। इस प्रकार सारी श्राइयों का उत्तरवायित्व जैत-मर्म पर 
डाला बाता है। परस्तु जैन घमे मे प्रतिपादित “प्रहिसा' के 
दर्गोकरणा का हथा उसकी जिमिन्न श्रणियों भौर इमिकाप्रों 
का यदि गहराई क॑ साथ भ्रभ्ययम किया जाए तो उस्हें ऐसा 
कहते का मौका नहीं मिलेगा । दुर्माम्य से दूसरों मे शो क्या 
स्‍य॑ जै्ों ते भी जैत-भर्म की प्रहिसा को समम्छो में भगंक र 
मूल की है भ्ौर उसे समझने का पूरी तरह प्रगत्म महीं किमा 
है । बर्योकि उस्होंने जेग-भर्म को समम्पर नहीं है तमी ता यह 
सब गड़बड़ हुई हैं प्रौर नित्य प्रति हो रही है । 

मर्यादा पुरुषोत्तम रामचस्द्रयो की पए्ती सीता को रावश 
बुरा शे गया । रावण उस पर भ्रमाघार करना चाहता बा 
उसके सप्तीत्व को भग करने बे सिए प्रस्तुत हो रहा 
था | ठब राम ते सका पर प्राकमरा करने के सिए सना 
तैयार की । भारतीय रणाभीति के प्रदुसार गरुद भारम्म करने 
से पहले ध्रंगद भ्रादि के प्वारा सममौते का सस्देष्त भी 
मेजा । रादण सममग्रेता करने को बिल्कुल तैयार नही हुमा ! 
सीता को सौटासा उसते कथमपि स्द्रीकार तही किया। 

ऐसी परिस्थिति मे राम जस-घर्म से पूछे कि---मे क्या 
कहू ? एक तरफ सीता की रक्षा का प्रश्त है | भ्रत्पाचारी के 
भ्राक्रमण पर प्रत्पाक्रमण का प्रन्‍न है| प्रस्माय प्रत्याचार 
भ्ौर बलात्कार के प्रतीकार का प्रपम है | भोर बृसरी तरफ 
युद्ध का प्रश्त है !! घ्ाए मशी भाँति समसते हैं कि युद्ध तो 
मुझ्य ही है भौर घब पुद्ध होगा तो इबारों माताए पुणद्ीता हो 


१०६ ] भहिसा-दर्णत 


जायेंगी, हजारो पत्लियाँ श्रपने पति गँवा बैठेंगी, और हजारो 
पुत्र पिताओं से हाथ घो बंठेगे | हजारों घरो के दीपक बुर 
जायेंगे, देश के कोने-कोने मे हाहाकार मच जायगा। इस 
प्रकार कुछ के लिए तो सारी जिन्दगी के लिए रोना शुरू 
हो जाएगा | हाँ, तो ऐसी स्थिति मे राम को क्‍या करना 
चाहिए ? यही प्रइन जैन-घर्म को हल करना है। इसो 
दुविधा का समाघान जैन-धर्म को तलाश करना है । 

हमारे कुछ साथी कहते हैं कि ऐसे भ्रवसर पर मौन 
रहना ठीक है । किन्तु राम कहते हे--मैं दुविधा में हैँ भौर 
निरेय करना चाहता हूँ कि क्या करूँ ? जिससे वे पूछते है, 
व्यवस्था माँगते हैं, वही मौत धारण कर लेता है। तब में 
भ्रापसे पूछता हैं कि मौत धारण कर लेने से क्‍या किसी 
समाज की उलकी हुई समस्याश्रो का हल निकाला जा 
सकता है ? फिर ऐसे विकट और नाजुक प्रसग पर, जो घर्म 
मौन घारण कर लेता हो, वह क्‍या जीवन-व्यापी घर्म कहला 
सकता है ? क्‍या वह मौन उसकी दुर्बलता का द्योतक नहीं 
होगा ? क्या उस मौन से उसकी कार्य-क्षमता में बट्धा नहीं 
लगता ? क्‍या यह उस धर्म का लेंगडापन सिद्ध नही करेगा ? 
ऐसे श्रवसर पर व्यक्ति को अपना कत्तव्य पहिचानने के लिए 
क्या किसी दूसरे घर्म की शरण में जाना चाहिए ? यदि 
जैन-धर्म वसस्तव मे जीवन-त्यापी धर्म है, यदि वह दुर्बल नही 
है, लेंगडा-लूला भी नही है, अपितु पूर्णातया क्षमताशाली है, 
तो उसकी शरण मे आने पर किसी दूसरे धर्म से भीख 
माँगने की श्रावश्यकता नहीं रहती | कत्त व्य की पुकार पर 


प्रहिटा के दो रूप [ १०४७ 


बहू भौन गहीं रहेगा उचित कत्त ब्य की सूचना धघमर्य दगा। 
जहाँ तक मैंने जैन-घर्मे को छमझ्का है वह सूचता प्रजफ्य 
देशा है। 

हूँ तो झेत धर्म क्या सूचता देता है भौर किस ढंग से देता 
है ? एज तरफ घोर हिंसा है ! भौर दूसरी तरफ एकमात्र 
सीता की रक्षा का प्रएन है !! इस धबसर पर रामबन्द्र सोचते 
हैं--मुफ्े क्या करना बाहिए ? जो क्षोग मह समझते हैकि 
जहाँ ज्यादा जीन मरते हैं, बहाँ ए्पादा हिंसा होती है ! उनके 
इस बिचार से तो रामचअस्त्र को भुप होकर निप्किय सूप से 
किसी कौमे में बैठ जाता चाहिए ! क्योंकि युद्ध में बहुत से 
प्रीनों की हिंसा होती है पौर बे जीब भी एकैस्थिम गहीं 
पंप्तेन्द्रिम है | प्रौर फिर उनमें भी भ्रविकांधत' ममुष्य | किन्तु 
जैंन-भर्म एंसा महीं कहता । जैत-घर्म तो यह कहता है कि 
गवि तुम सीता को दताने के लिए था रहे हो तो गहां केवल 
एक सोता का ही साधारण प्रश्त मही है वस्कि हजारो 
सीताप्ों की रक्षा का गम्भीर सवास है! बिसे प्रासा-्पण 
पे हप्त करना राम का करत स्‍्प है। यदि प्राण एक ग़ुण्या 
किसी एक सती पर भरपात्रार करता है तो वह वास्तद में 
एक ही महिला की रक्षा का प्रस्‍्त मही है प्रपितु उसने 
पीछे हजारें-सा््यीं पुण्डों के सामूदिक प्रस्याचार का गम्मीर 
प्रशण है | यदि प्राज एक पुण्डे के भत्याचार का सिर भूकाकर 
पहन कर सिमा जायगा तो कल सेकड़ों पौर परसों हजारों 
शुष्ये सिर उठाएँगे भ्रौर इस प्रकार संप्तार में किसी सती का 
सतीरब तथा मात-मर्याषा सुरक्षित नही रह सकेगी। दुमिया 


श्न्प भहिसादशन 


में भ्रत्याचार, अनाचार और बला.कार का ऐसा दौर शुए 
हो जाएगा कि जिसकी क्रोई सीमा ही नहीं होगी। फिर 
वेचारे धम को स्थान कहाँ रह जायगा ? 
अतएव राम के सामने केवल एक सीता का प्रण्त नही 
था, वल्कि हजारों सन्‍नारियों की रक्षा का प्रश्न था। राम 
को अपने भोग-विलास के लिये एक सुन्दर युवती की आव॑- 
इयकता थी, श्रीर उसके लिए वे हजारो के गले कटवाने पर 
प्रस्तुत हो रहे थे ! ऐसी कल्पना स्पृष्ण में भी नहीं करनी 
चाहिए । इस स्थिति के लिए तो जैन-वर्म क्िमी भी तरह 
की स्वीकृति नही दे सकता । उक्त दा मे वह यही कहेगा-“7 
वासना-पूर्ति के लिये एक नारी की जीवित मूति चाहिए, तो 
हजारो मिल सकती हैँ । फिर क्यो व्यर्थ हो आग्रहवर्ण सहाँरि 
का पथ शभ्रपनाया जाए ? 
राम के लिए तो यह्‌ प्रश्न उपस्थित ही नहीं होता । 
जैन रामायण में एक वरणन श्राता है कि रावण ने राम के पास 
सन्देश मेजा था कि एक सीता को रहने दो । में उस एक 
के वदले में कई हजार सुन्दर कुमारिकाए तुम्हारे लिए 
भेज दूगा । तुम आनन्द के साथ जीवन व्यतीत करना | 
में श्रानन्द की सब सामग्री भी तुम्हे दे दूगा। राज्य चाहिए 
तो राज्य भी दे दूगा, मात्र सीता को छोड दो । किन्तु 
उस समय राम के सामने भोग-विलास का प्रश्न नहीं था। 
वे इस दृष्टि से सीता को पाने का प्रयत्त नही कर रहे ये । 
वे तो अपने पुनीत कत्त व्य का पालन कर रहे थे। वेतो 
अत्याचार का प्रतीकार करने के लिए कटिवद्ध हुए थे। एक 


प्राद्िष्रा के दो झप (८६ 


पल्ली श्ौर एग गारी के भ्रपमाम की रक्षा के घ्षिए उन्हेंनि 
प्रण क्षिया था कि प्राण देशर भी उसकी रदता बरता है। 
पहि राम इस करत स्प का पासन करने क सिए सन्नद हैं तो 
यह ग्रहस्थ-जीबत की मर्यादा का पालन है प्रीर उस मर्यादा 
का पासम बरते समय जैन-घ्रम हिंसा था भरहिसा की दुद्गाई 
देकर किसी का हाथ शहो पकड़ता है म मोत ही साधता है । 

राम हे राबण के साथ सुद्ध किया परखु युद्ध करना 
उसका तह॒ृश्य नहीं था। सीता को प्राप्त करता हो उतका 
मुश्य उदृष्पपा । उस प्रबसर पर ब॑ प्रपने कर्टस्य की 
प्ररणा की उपेक्षा ही कर सकते थे । ऐसी स्थिति में युद्ध का 
उत्तरदायिस्त राम पर पड़ता है या राबण पर ? राबण स्गय॑ 
प्रत्पाचार करने को तयार हांता है भौर उसके सामने माताधरों 
तथा अहिसों के पणित्र सतीत्य का कोई मूस्य लहीं है। उपर 
राम कहते हैं-- घुमे रुछ नहीं बाहिए | न तो पृष्बी 
मे सूख्दर ससताएँ भौर ले तेरी सोने की शंका का एक रत्ती- 
भर सोमा ही 'बाहिये। मुझे तो मेरी सीता शोटा दे। 
छूद राम बी मह दास पूरी गहीं हुई तो ध्म्त में शुद्ध 
होता है । इससे स्पप्ट है झि राम ने सती भ्रौर सवोरब की 
रक्षा के लियै ही भस्पाघार से युद्ध किया या। तो बैत-अर्म 
कत्त स्प की हष्टि से--रामपर्ष को युद्ध से नहीं रोकता है । 
प्रहिसादादी फंत-घर्म प्रत्याचारी को स्पायोत्ित शब्ड देते 
का प्रधिकार, दृहृत्य को देता है। 

इस कघण का सूज्ष प्रभिप्राय गह है कि सुहस्व 
आवक की मूमिकाए किशिमी भी रची क्‍योंम हो क्म्त़ि 
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जैन-धर्म का श्रादेश स्पष्ट है कि जी श्रन्यायी हो, श्रत्याचारी 
हो, विराधी हा, केवल मानसिक विरोधी नहीं, वास्तविक 
विरोबी हो, समाज का द्रोही हो--उसे यथोचित दण्ड 
देने का श्रधिकार श्रावकः हर समय रखता है। परन्तु उसे 
प्रवमर पर श्रावक को रागन-ह प की हीन भावना से कार्य नही 
करना है, श्रपितु कत्त व्य की उच्च भावना को सामने रखना 
है । यदि वह ऐसा सोचता है कि घात्रु का भी कल्याण हो, 
सघ झौर समाज का भी भला हो, तो वहाँ भी उस अश 
में अहिंसा की सुगन्ध श्राती है । भत्रु के प्रति हित-बुढ्ध 
रखते हुए उसे होश में लाने के लिये दण्ड दिया जा सकता 
है, यह कोई अटपटी श्रौर श्रसमगत वात नहीं है। यह तो 
श्रहिसक साधक की सुन्दर जीवन कला है । 

मुझे उत्तर-प्रदेश भशौर पजाव प्रान्तों में श्रधिक घुमनां 
पडा है । वहाँ राष्टीय स्वय-सेवक सघ वालो की चर्चाएँ 
ज्यादा होती हैं ! कृष्ण को युद्ध का देवता माना जाता है । 
“महाभारत युद्ध के मूल प्रेरक एवं नेता कृष्ण हैं। उनकी 
प्रेरणा पर ही महाभारत का युद्ध हुआ, जिसमें नर-सहार 
की कोई सीमा न रहो । उनकी शख ध्वनि में प्रलय का 
अ्रट्टहास ग्रूजता था | श्रत हमे जीवन के लिये कृष्ण के 
आचार को ही कत्त व्य बिन्दु मानना है ।” कुछ लोगो को 
ऐसा कहते हुए सुना है । अनेक वार इस प्रसंग को लेकर 
जैत-धर्म और उसकी श्रहिसा पर बहुत ही भद्दी छीटाकसी 
भी की जाती है। 

सयोगवश जब मेरा उनसे वास्ता पडा तो मेंने कहा-- 


प्रतिमा $ दी स्व [( १११ 


प्रापने हृष्या के सार्ण का टीइ>टौक महा सममय है प्रोर 
उनके जोगन गे जुछ सही सीखा / । हृष्ण भा माय सो 
जैग-पर्म का की एक घाधिर रूप है। जब पाप इप्ण के 
जोबन पर '्रलह हैं तो बस्शला जन-पम पर ही चतत हैं 
प्रौर जय जैन-पम पर बससे है तो कृष्ण के माग पर चसते 
है । मद्रामारत का पृउ होते से पद्ढस जब पांचों पराप्टन 
अनबाग गो ध्वि समाप्त कर हृप्तप के पास ड्रारियां में 
पा जात ह तो बूर्पोपण भादि को सममभाने के सिये बहुल 
पृरोहित मेजा जाता है। कियु जब उसे क्ममयाबी मही 
होती है शो उगद बह हृष्ण्य स्थय थाम्तविवु का डार्य 
डरते को तैयार हते हैं । हृसाण जया सायारण स्यक्ति हैं ? 
मे उस युग के प्रवतक ये । तरासौत कमसषत्र मे 
सबसे अद्टे ब्रमयोमी थे और सबम गड़े सप्लाद थे । मे 
स्वय दूत बसकर दुर्मोपन की समा में जाते हैं । 

मद्दि कमी प्रापके ऋपर ऐसा काम पड़ जाय तो पाप 
यही बहगे--हमें बया पड्मे है ? ऐसे छा>े काम के लिये भसा 
कया हाहुक धपनी शाझ छोटी करवगाएँ ? इस प्रकार दूसरों 
के सिए दूतकतत स्य का दाशिरव प्रा जाने पर साधारण 
प्राइमौ वी गाक पर भी सिदुद़ग था जातठो है । 

परस्यु दृष्ण में झपनी सास संथद्रि बौ कोई परवाह 
सही की प्रपगी प्रतिष्ठा का कुछ भी विचार महीं किया स्‍भोर 
पूल बनकर इर्योधन के पास तिस्मकोष्र भले गये । दुर्मोपन 
की प्रमा में पहुँचकर उन्हींते जो भापण दिया बह संसार 
है; भाषणां में धभपना गिधेष मदृत्द रफ़्ता है। महामारत 
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के अध्ययन मे जब मैने यह भाषण पढा तो मे गदगद हो 
गया । उन्होने कहा- “में रक्त की नदी नहीं बहाना चाहता । 
रक्त की नदी बहाते हुए जो वीभत्म रूप दिखाई देता हैं, 
उसे मैं श्रपनी श्राँघों से देखना नही चाहता । मैं नहीं चाहता 
कि नौजवानों की शक्ति व्यर्थ ही खत्म हो जाय, बड़ेन्द्रढो 
की इज्जत खत्म हो जाय श्रौर हजारो-लाखो माताग्रो, वहिनों 
को जीवन भर रोना पडे । दुर्योधन , तुम अन्याय कर रहें 
हो | भ्रत्याचार पर उतारू हो रहे हो ! यह मार्ग ठीक नही 
हैं । वस्तुत राज्य पर तो पाण्डवो का ही श्रधिकार है । यदि 
तुम उनका पूरा राज्य उन्हें नही लौटाना चाहते हो, तो मात्र 
पाँच गाँव ही उन्हे दे दो । में पाण्डवों को समझा दूँगा श्रौर 
उन्हें इतने में ही सन्तुष्ट कर लूंगा।” 

जो कृष्ण दुर्योधन के सामने युद्ध को ठालने के लिए 
इस प्रकार भोली फैलाकर खडे होते है, वे हिंसा के देवता हैं 
या अहिसा के ? उन्होने युद्धजन्य हिसा को टालने का कितना 
अ्रथक प्रयत्त किया ? श्र जो श्रागे श्राने वाली भयकर 
हिंसा है, उसके विरोधस्वरूप उनके कोमल हृदय मे कितनी 
ऊँची श्रहिसा छिपी है ”? पाँच गाँव का समभौता, कितना 
वलिदान पूर्वक किया जाता है-इसे तनिक गहराई में उतर 
कर देखिए । 

तात्पयें यह है कि कृष्ण हिस्ता के राक्षस नहीं थे, बल्कि 
ग्रहिसा के साक्षात्‌ देवता थे । किन्तु जब उनकी नही चली भ्रौर 
दुर्योधन की दुबु छ्धि से कोई समझौता नही हो सका तो विवश 
होकर लडाई लडनी ही पडी । वह लडाई राज्य-सुख के 
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लिए महो सडो मई | भग्पाय भर भ्रत्याघार को रोकने 
का च्रव कोई दूसरा माग नही रहू गया तब ग्रुद्ध का भाग 
भ्रपताया मया। इस स्थिति मैं हम कृष्य को प्रहिसा 
की हृष्टि से दंगता के रुप में धौर दुर्योधन को हिंसा को 
हप्टि स रावस के रुप मे पेखसे है । 

जब इन सब आर्तों पर मम्मोरता-यूषक बिश्वार करेंगे 
तो प्रतीत होगा कि केबवस प्रमुग्रह ही भ्रहिंसा मह्दी है प्रौर 
प्रद्दिसा का टायरा भी इतमा छोटा मही कि कष्ट न पहुँचाना 
और सांत्वना ऐेना ही प्रहिसा हो अस्कि प्रत्याचार को 
रोकने का प्रश्न उपस्थित होसे पर एक भ्रश में मिग्रह भी 
प्रहिसा का रुप घारण कर लेता है। पौन-भर्म प्रनेकान्तभावो 
है. जब हम उसे इसी हृष्टि स॑ देखेंगे तभी उसका सहो रूप 
दिल्लाई देया भीर हमारी समस्त प्रास्तिपूणा माबनाप्रों का 
समुचित समाजान हो आायगा । 
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श्री 
आहसा का मान-दरख्ड 

श्राज हिसा-श्रहिसा के सम्बन्ध में हमे एक नवीन और महं- 
त्ववूर्ण प्रश्न पर विचार करना है। आप भली-भाति जानते 
हैँ कि जगत में असख्य प्रकार के प्राणी हैं श्रौर यदि सूक्ष्म 
दृष्टि से देखा जाय तो ज्ञात होगा कि प्रारिययो के ये अ्रसख्य 
प्रकार भी श्रपने श्राप मे श्रनेक प्रकार के हैं । तात्परय॑ यह है 
कि जब हम विश्व की अनन्त-भ्रसीम जीव-राशि पर विचार 
करना शारम्भ करते है तो एक नही, अपितु श्रनेक श्राधार 
ऐसे मिलते हैं, जिनसे समग्र जीव-राशि का वर्गीकरण 
होता है । 

उदाहरणार्थ--कोई जीव एकेन्द्रिय है, कोई द्वीन्द्रिय है, 
कोई त्रीन्द्रिय है, कोई चतुरिन्द्रिय और कोई पचेन्द्रिय है । 
इनके अतिरिक्त कोई स्थूल शरीर वाला हाथी है, ऊँट है, या 
महाकाय मत्स्य है, तो कोई श्रतीव सूक्ष्म शरीर वांला है। 
आपने सुना होगा कि सुई की नौंक के बराबर निगोद-काय 
के छोटे से खण्ड में श्रनन्त-अनन्त जीवो का निवास होता है । 

यहाँ एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय श्रादि के रूप में जो वर्गीकरण 
किया गया है, वह उन जीवो के शरीर की बनावट के झाधार 
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पर है प्रौर साथ ही उनको बठता के विकास की तरतमंता 
के भ्राघार पर मी । एकेन्धिय से ढीसिय शौर डीन्हिय से 
अीश्िय भादि जीर्गों के शरीर की बनावट में 'प्रस्तर होता है। 
परन्तु पीर की बनावट का ही सेद उनमें हो इसके प्रति 

रिक्त भ्रन्य कोई मेद न हो ऐसी बात भह्ठी है। उसमें क्रमश 
इन्दिपों की संस्पा बढ़ती अली गई है प्रौर इसी दृद्धि के काश्ण 
उनकी चैतना का गिकास भी भणिक से प्रधिकतर होता 
अल गया है। 

मह तो उत जीरो की बात हुई--बिन्हँ हिस्प कहते हैं 

श्र्षात्‌ जिनकी हिंसा होती है | परन्तु हिंसा करते ध्रमम सब 
हिसक भी एक रूप के नहीं होते । किसी के प्रन्दकरणा में 
हिसा की मावना बहुत उप्र होती है क्रोष की क्ष्यासा बड़ी 
ही तीत्र होती है ठेप की बृत्ति प्रत्यम्त बलबती होती है, 
प्रौर किसी के हृतम में हिंसा की बृत्ति मध्यम होती है या 
अर होती है था जेसा कि केपल डम्य-हिंसा की विभेचना 
ऋरते समय कहा जा चुका है हिंसा की बृत्ति हांती 

ही मही है। 

इस प्रकार हिसस्‍्य प्ौर हिंसक की प्रसेकातेक भ्रूमिकाएँ 

हैं भौर इस दोगों के मोय से ही हिसा की निष्पत्ति होती है । 

ऐसी स्थिति में स्वमाबत" यह प्रझन उपस्थित होता है कि सब 

हिसाएँ एक ही थेणी की होती है या उनमें भी कुछ भ्रन्तर 

है ? यदि जीअम में होने बासी समस्त हिंसाए एक ही श्रेणी 

की होती हैं तब तो श्वाक-सब्धी का भौर मांप्त का खागा एक 

ही अणी में होता चाहिए था ? परस्तु ऐसा गहीं हैं ! यदि 
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ऐसा नहीं है श्लीर हिंसा में वस्तुत किसी प्रकार का! 
तारतम्य है, भ्र्थात्‌ कोई हिंसा बडी है और कोई छोटी है-- 
तो इस वर्ग-मेद का आधार वया है ? कौन-से गज से हिंसा 
का बडापन और छोटापन नापता चाहिये ? क्या मरते वाले 
जीवो की सख्या की अल्पता पर ही हिंसा की श्रल्पता , और 
अधिकता पर ही हिंसा की श्रधिकता निर्भर है ? अ्रथवा 
जीवो के शरीर की स्थूलता और सूक्ष्मता पर हिंसा की 
विपुलता श्रौर न्यूनता अवलम्वित है ? अथवा हिंसक की 
हिंसामयी मनोवृत्ति की तीन्नता और मन्दता पर हिंसा की 
अधिकता श्ौर च्यूनंता आश्रित है ? फिर आ्राखिर वह कौन- 
सा मापक है, जिससे हम हिंसा को सही तरीके से नाप सके ? 

कुछ लोग कहते हैं---“पृथ्वी, पानी, अग्ति, वायु और 
वनस्पति के जीव भो तो जीव ही हैं। उनमे भी प्राण हैं शौरः 
उनको भी जीने का हक है । यदि करुणा की भाषा में कहा 
जाए तो वे वेचारे भी जिन्दगी रखते हैं, किन्तु खूक है । शायद 
इसीलिए आपकी आँखो में उनका मुल्य नही है ? और द्वीन्द्रिय 
से लगाकर पचेन्द्रिय तक जितने भो बडे-बडे प्राणी है, उन्हीं 
की जिन्दगी का श्राप मोल समभते है । इसका भर्थ तो यह 
हुआ कि जो मूक शिक्षु के समान बेचारे गरीब हैं, जो श्रपने 
श्राप में रुछ सामर्थ्य नही रखते हे और जो शअ्रपनी रक्षा 
करने के लिए स्वय योग्य नही हैं, ऐसे एकेन्द्रिय प्राणियों की 
हिंसा कम सात्ती जायगी। झौर जो पचेन्द्रिय हैं, समर्थ हैं, वोल 
सकते हैं, उनकी हिसा वडी मानी जायगी ? यह सिद्धान्त 
ठीक नहीं है । ससार मे सब जीच बराबर है, क्या एकेन्द्रिय 
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और जया पवेर्द्रिय | हिंसा का एकमाज प्राघार जीब है 
जीर्षों में घाटे भौर बड़ेपन झा बर्य मेद महीं है। | 
प्रायः हमारे यहुत-से साथी ऐसा कहते है कि-- 'मह 
जो प्रापका विच्वार करते का दंग है कि एकेम्व्रिय श्ौर 
पंब्रेश्लिय बोब की हिंसा में तारतम्य है. भीर प्राप उसकी 
ह्रिसा का कम प्रौर प्रधिक मानते हैं ता यह धास्तन्‍सम्मत 
हीं है। एजेम्द्रिय को हिंसा भी हिंसा हैं। जब थोलों प्रकार 
को हिंसाए वास्तव में हिंसा की हृप्टि से यरावर हैंतो 
कमती-यढती कंसे हो पई ? समी हिसाए एक जैसी होनी 
भ्राहिए । 
कंदाचित्‌ इन्हीं विचारों गे फलस्वश्प राजस्पान में एक 
लए पष का जस्म हुप्रा है। माँ तो उस पय के कसम सेने 
के प्ौर मी प्रनेह कारग्प सुने जात हैं परम्तु यहाँ उस 
कारगों की स्पास्था में सहां जाना है। मनुप्य को बिभारों 
का द्वरद्र ही प्राम षांणा देता है । हाँ ठो मूस में कोई भी 
कारण रहा हो रिम्तु हिंसा भौर धहिसा झो ब्याश्पाप्ों ते 
भो कुछ कम पोख्षा सही दिया है भौर उर्हीं ब्यास्याधां के 
कारण अम्तियाँ पहले मी बी प्राथ मी मौजूद हैं, शोर 
धापद्द भविष्य में भी रहेंगी । शुछ भी हो महू प्रघन गंसी 
शता से बिचारने याम्म है । 
हाँ हो प्रव हमें सूल्त बात पर घा थाना भाहिए। प्रव 
तर्क मे बिगेचन से एक मई ओऔीब प्रकाप्त में प्राई कि-शव 
सभी जीव समाम हैं हो उनको हिसा भी धम्यम होती 
आहिए। उनमें से किसी को हिसा कम झौर किसी की 
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ज्यादा कैसे हो सकती है ? इस तके से यह प्रश्न उतने 
होता है कि यदि सब जीवो की हिंसा समान है तो फिर कोई 
कम हिंसक और कोई अधिक हिंसक क्यो कहलाता है, यदि 
कहलाता है, तो आखिर उसका क्‍या कारण है ? 

इस नये प्रशत का एक नया हल निकाला गया है । वह 
यह है कि जहाँ जीव ज्यादा मरेंगे वहाँ ज्यादा हिंसा होगी, 
और जहाँ कम जीव मरेगे वहाँ कम हिंसा होगी । जब इस 
मान्यता को श्राश्रय दिया गया तो जोवों की गिनती शुरु 
हो गई । जब जीवो की गिनती शुरु हो गई तो विभिन्न 
प्रकार के नए-नए तर्क भी पैदा होने लगे। यथा--एक 
श्रादमी भूखा-प्यासा आपके दरवाजे पर आया है, वह प्यास 
से छटपटा रहा है श्लौर मरने वाला है। यदि आप उसे एक 
गिलास पानी दे देते हैं तो उसके प्राण बच सकते हैं ) किन्तु 
वहाँ हिसा की तरतमता का प्रर्त उठ खडा होता हैं। एक 
तरफ पाती के पिलाने से केवल एक जीव वचता है, किस्तु 
दूसरी तरफ अनेक जीव मरते हैं? क्यीकि पानी की एक 
बूद में श्रसव्यात जीव हैं । पानी के पो लेने पर वे सब मर 
जाते हैं । इस प्रकार केवल एक जीव वचाया जा सका, और 
उसके पीछे श्रसख्यात जीव मारे गये। फिर यहाँ धर्म 
कैसे हुआ ? और पुण्य कैसे सम्भव होगा ? यह तो वही वात 
हुई कि एक समर्थ की तो रक्षा करली गई , किन्तु उसके 
पीछे अ्रसख्य श्रसमर्थों को मार दिया गया । इस प्रकार जीवी 
को गिन-गिनकर हिंसा की तरतमतता क्ूती जाती है । 

क्या सचमुच जैन-घर्में का यही दृष्टिकोण है कि जीवी 
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का मिन-गियकर हिंसा का हिसाब समाया जाय ? जोर्बो को 
मिन-सिनकर हिंसा भौर प्रहिधा का मापक तेयार करना 
खैत-अर्म को इप्ट नहीं है ! जब प्रागर्मों कौ पुरानी परम्परा 
का प्रध्यपल करेपे शो प्रापको बिदित होगा कि बेंग-पर्म 
जौयों की मिनती महीं करता | बह हो केवस भार्जों को ही 
मिनता है । बह सस्या के बाहरी स्पूस गजस हिंसा को 
हीं नापता । बह शो मावशाप्रो के सूदम यज से हो हिंसा की 
म्यूजठा भ्रौर प्रभिकता को सापता है । 
माब-हसा भौर द्रष्य-हिसा क प्रकरण में तंवुप्त-मएस्य 
का ध्ास्त्रौय उदाहरण दिया जा चुका है। बैचारा ततुस-मत्स्प 
एक भी मधछसी को मही भार सकता किन्तु फिर भी बह मोर 
से घोर हिंसा का मामी वर बाता है । यदि भविक थोबों की 
हिसा ही बड़ी हिंसा का कारण होती ता धास्त्र हमारे प्तामौ 
वंदुल-मत्स्य का उदाहूरग्य प्रस्तुत से करते। परत्तु बासस्‍्त॒द में 
सा है रही । महू सिद्धान्त ज॑म-अर्म का गहीं है। यह तो 
हस्तवीतापसाछ की मेनमढ़न्त मास्यता है । 
प्राजीस कांस मे प्रनेकजिध तपस्वी दोते थे | उनमे से 
इप्तीतापस बार तपस्पा तब कठिन वर्शों का पालत करते 
थे | यय पारग्प का दिस भाता तो थ॑ बिचार करते बे कि 
यदि हम बन फल लखाएँगे तो भ्रसंन्‍्य भौर भरख्त जीष 
मरेंगे । यहि भ्रसाज जादि छाएँगे तो उसमें भी बौष होते 
हैं. फतता पर-वों सैर प्रप्त खाने पर भनेक जीब मारे 
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जायेंगे । इसमे हिसा ज्यादा होगी । तो फिर क्यों दे क्रिसी 
एक ही स्थूलवाब जीव को मार लिया जाप, जिसे हमे 
भी जाए, दूसरे को भो खिलाएं, श्रीर साथ ही टिसा की 
माना भी कम हो । यह सोचकर वे जद्नल में एक हाथ्री वो 
मार लेते थे श्रौर कई दिन तक उसे प्विधा-पूर्वक खाते 
रहते थे। निम्मन्देहर उनका यही विज्वार था कि हम 
ऐसा करते हैं तो हिसा कम होती है । 
परन्तु भगवान्‌ महावीर ने कहा है कि ऐया समभत्ीं 
विल्दुल गलत है । तुम्हें तो जीवों करे गिनने की आदत हो 
गई है कि वनस्पति में जीवों की सन्‍्या श्रघिक ह तो हिसी 
भी श्रधिक होगी, किन्तु एक हावी को मार नया नसों सन्‍्या 
के अनुसार हिंसा कम हो गई । परन्तु ऐसा रदापि मं समभझो। 
जब वनस्पति-म्वरूप एकेन्द्रिय की हिना होनी है तब भावों में 
अधिक तीत्रता नही होती । उस समय मन में उम्र घृणा 
और हेप के भाव पैदा नहीं होते। ऋरता झी। निर्देयता 
की भाग नहीं जलती । परन्तु जब पचेन्द्रिय नीव मारा जाता 
है तो अन्त करण की स्थिति दूसरे ही प्रकार की हो जाती है । 
वह हलचल करने वाला विद्याल प्राणी है । जब उसे मारते 
हैं तो घेरते है, और जब घेरते है तो वह अपनी रक्षा करने 
का प्रयत्न करता है | इस प्रकार जब भीतर के नावों में 
तीत्रता होगी, ऋरता एवं निर्देयता की श्रधिकता होगी और 
तदनुसार भाव की प्रवलता होगी, तभी उसकी हिंसा की 
जायगी । एकेन्द्रिय जीव की हिंसा के परिणामों में ऐसी 
तीम्नता नही होती । 
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अगबातू से यही बतलाने रा प्रयत्त किया है कि एकेन्द्रिय 
से लेकर परचेन्द्रिय बीव की हिंसा में माव एक जेसे तहीं 
होते है । भतएब उनकी हिंसा मी एक जसी नहीं हो सकती । 
कर्यो-स्थों मार्दों की तोतरता बठठो जाती है हर्पों-सपों हिंसा 
जग तीव्रता में मी हृद्धि होती जाती है | एकेन्द्रिय की भपेल्ला 
हीन्द्रिय ल्लीय करे हिंसा में परिग्गाम भ्रभिक उप्र होंपे इसलिए 
हिसा का परिमाण मी ज़्यादा होगा | इस क्रम के घनुसार 
हीन्द्रिय से जीन्द्रिम में ज्यादा श्रीन्द्रिय से अतुरिम्द्रिय में ज्यादा 
श्रौर अतुरिक्तिय से पशेस्रिय में ज्यादा हिंसा मानी 
जाती है। प॑चेन्द्रियों में मी श्रौरों की प्रपेक्षा मनुष्य को 
भारते में सबसे ज्यादा हिसा होती है। 
छूसा करते बासे क॑ साव किस गति से तीव्र तीब्रतर 
ता तीजतम होते है, पहू समझ सेना भी प्रावस्‍्यक है। 
भ्राप इस बात पर भवष्य स्पात दे कि ज्यो-म्यों बिकसित प्राणी 
मिलते हैं लिमकी चेतता का जितता अधिक जिकास होता 
है उन्‍हें झृतता ही प्रभिक दुल् हांता है। इस प्रकार 
एकेखिम से प्रश्रेग्द्रिय तक उत्तरोत्तर वुषक ज्यादा होता है। 
बुक एक प्रकार की संवेदना हैं। सबेदता का सेबंध अंतमा 
के साथ है । जिसकी बेतता का जिएना प्णिक बिकास होगा 
उसे हुक की सवेदता उतती ही प्रथिक होगी | जबकि 
एकेल्द्रिय की प्रपेश्षा प्ीष्किय को चेतना प्रणिक विकसित है 
तो यह भौ स्पष्ट है कि उसे तुल् की संबेदगा---भनुस्‍्ृति मी 
प्रथिक तीम्र होगी भौर जब पुल को सविदता तौव होगी 
सो प्रपमी रक्षा का उपक्रम करते समय प्रात्त प्याम भौर 
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रौद्रभाव मी वढेगा | इधर मारते वाले में भी उतनो ही 
अधिक ऋरता और रुद्रता का भाव जागेगा | जो जीव अपने 
बचाव के लिए जितना ही तोत्र प्रयत्न करेगा, मारने वाले 
को भी उतना ही तोब्र प्रयत्त मारने के लिए करना पडेगा । 
इस प्रकार पचेन्द्रिय जीव की हिंसा तीज्न भाव के विना, 
अत्यधिक ऋर परिणाम के बिना नही हो सकती । यही कारण 
है कि उसकी हिंसा एक वडी हिंसा कहलाती है और अधिक 
पाव का कारण होती है । यही कारण है कि भगवती और 
आपपातिक सूत्र आदि मे नरक गमन के कारणों का उल्लेख 
करते हुए पचेन्द्रिय वय्र तो कहा है, किन्तु एकेन्द्रिय वध नही । 

तो मैं जैन-घर्म की ओर से उद्घोपणा करता हूँ कि 
सव जीवो को एक ही मापक से श्रीर इस दृष्टिकोण से नहीं 
नापना है कि सब प्राणी वरावर हैं, फलत सब को मारने 
में एक जैसी ही हिसा होती है। कमी यह भी मत समझो 
कि एक जीव को मारने से कम हिंसा होती है और अनेक 
जीवों को मारने से श्रधिक्र हिंसा होती है । जैन-घर्म में ऐसा 
कोई एकान्त नहीं है । यह त्तो हस्तितापसो का मनगढन्त मत 
है, जिसका स्वयं भगवान्‌ महावीर ने निपेच किया है । परन्तु 
दुर्भाग्य है, आज वही निषेध भगवान्रु के गले मढा जा रहा 
है । किन्तु निष्पक्ष विश्लेषण के द्वारा जब वास्तविकता सामने 
आती है तो सारा भेद खुलकर ही रहता है । 

मान लीजिए, इस प्रकार की मान्यता रखते वाला और 
उसे दूसरो को समझाने वाला साधछ्ठ किसी ग्रृहस्य के घर 
आहार लेने जाता है । गृहस्थ के घर मे एक तरफ उवली 


प्रह्िधि का माब-ष [ एर१ 


हुई ककड़ी का घाक है भौर हूसरी तरफ उडला हुई मछली 
हैं। दोनों ही भीयें भाहार-सम्बन्धी भमुहिष्ट भ्रादि नियर्मो 
के प्रतिकुत नही हैं। प्रथ बहलाइए, बहाँ बह साकु बसा 
लिर्णंम करेगा ? जो सब जीरो को बरावर मामकर चश्ता 
है उसके सिए उबली हुई ककड़ी ध्ौर मछसी में कोई प्रन्तर 
सहीं होगा चाहिए ! उसके मतानुसार तो जैसी पीड़ा एकैन्द्रिय 
को हुई पी बसी ही पोडा पभ्चेक्तिय को मो हांनी भाहिए। 
परस्तु ऐसी बात अब प्रत्यक्ष रूप से सामत झाती है गौर 
जास्तगिकता बी कसौटी पर कसी जाती है तभी प्रसप्तियत 
का पता प़गठा है । 

जब सब जीब एक समान है शोर सवका शरीर भी 
समान है तो जिस प्रकार पानी का एक गिजास पी सकते है 
कया बैसे ही ममुष्य का रक्त मी पिया जा सकता है ? छव 
दोनों ही समास रुप स प्रामुक उपक्षम्ध हा सा फिर भेद 
करते का क्या कारगा है ? 

जो मुति ऐसा मानता है कि कम ओयों के सरसे स कम 
हिंसा होती है धौर प्रतक दी्णों के सरसे से प्रधिक हिंसा 
होती है उसके सामते एक हित ऐसा भादमी प्राता है जी 
माँस छामे बाला है भ्रौर जिसके यहाँ एक बकरा रोजाता 
हखाल हो बाता है । उसे उस सुनि से शिबेदन किया--में 
प्रहिसा-वत घारण करना चाहता हैं। किल्तु पूणा झशुप पे 
हिंसा को त्याग देसा मेरे स्िए सकय नही है क्योंकि मेरे यहाँ 
रोबामा एक बकरा मार कर खाया जाता है भौर माबर 
मूसी भ्रादि कदग्रूल भी लाये बाते है। इस दागों में से मै 


प्रद्धिता का मात-बच्ड [ ९रगा 


मान्यता समाप्त हो जाठी है झि--जहाँ ग्रप्ति> जोव मरते 
हैं जहाँ प्रधिरर हिया होती है। क्षारा तरफ वगसें सरैकमे 
के बाद प्रन्‍्ध में वे वकरा मारते गा ही स्पाय कराएँगे । 
दुनिया भर में बब्कर काटने क वाद प्रालिर उन्हें सही सिद्धांत 
पर ही भाना पड़ेगा । 

बन-घम में एकेल्ियाक् से सेकर पच्चेत्रिय जीब तक की 
द्रब्प-हिसा प्रौर माव हिंसा माती गई है भौर साथ ही उसमें 
क्रमद' तरतमता भी होती है। तरतमता का मूल कारण 
हिंसा का सबसझ् परिणाम है। जहाँ क्रोध भ्रावि कपाय की 
तीघ्रसा जितमी हो कम हातो है हाँ डटिसा भी उतनी ही 
कम हाती है । इसी एसोटी पर हिंठा की हीप्रता घौर मदता 
को परणना जैन-पर्म गा इए है । जब इस फसौटो पर हिंसा 
प्रौर प्रहिसा का कसगे 6 यह स्पष्ट हो जायगा कि एकेन्द्रिय 
की प्रपेशा पप्िन्द्रिय को मारने मे हिंसक क॑ मत म रौज़ ध्यात 
भ्रषिव शीद होता है प्रौर मारसे बाल म॑ भी अंतमा प्रपिक 
विकसित होने के कारण दु शव को प्रगुमति प्रधिर ही होती 
है फसत उसके प्रात्त ध्यान शोर रौद्र ध्याम भी प्रधिक 





जिन जी्षों को एक तल्चारूप स्पेन इन्दिय होठों है, वे पृष्बी 
अस प्रष्ति बापु घौए बरस्पति एफ्रेल्लिय कहलाते है। स्पर्षक पौर 
रतक - जिह्मृ वाले पंश्ष प्रादि होस्गरिन है। साढ़े कर, रसक भौर प्राण 
लाक बसे चींटी प्रादि जौल्विग है स्पर्णक़ रसक६ू प्रा भौर अल ८ 
पल गाले मफ्बी सआआर पादि अपुरिक्तित हैं। प्रोर स्परक्षक्न रुक 
प्राष्ता चकछ्य एवं औज उतकात बाले सनुध्य पषु पष्टो प्रादि पचिसिय 
जाशौं हैं । 


“१२६-] भहिमिा दशन 


तीत्र ही होते है । इस प्रकार जय वहां भाव-हिंसा सीख है, 
तो द्वव्य-हिसा भी स्वभावत बड़ी /ी होगी । 
यदि एसा न माना जाय तो भगवान्‌ नेमिनाथ का 
पशुमोचन सम्बन्धी जठिल प्रब्न कैसे हल होगा ? वे ता 
वैराग्य के सागर थे, वियाह नही करना चाहते थे, विन्तु उन्हें 
विवाह के लिए क्रिसी न किसी तरह मना जिया गया झौर बरात 
की तैयारी होने लगी । तब उन्हें स्नान कराया गया। कहते 
हैं, १०८ घड़ो के पानी से स्नान कराया गया। विभिन्न 
प्रकार के फ्लो की अनगिनती मालाएंँ पहनाई गई । यह 
सव कुछ होता रहा, किन्तु फिर भी उन्होंने यह नहीं कहा 
कि “मेरे विवाह के लिए इतनी अ्रधिक हिंसा हो रही है ' 
एक द्ूंद मे असस्यात जीव हैं श्रौर एक फत की एक पांसुडी 
में असस्य अनम्त जीव है। श्रत में विवाह नही करना 
चाहता |” इस प्रकार वहाँपर उन्होने कोई विरोध प्रकट 
नही किया । 
हाँ, तो वरात द्वारिका से चलकर राजा उप्रसेन के यह 
पहुँची श्लौर जब रथारूढ होकर नेमिनाथ तोरण पर आए 
तो एक वाडे मे कुछ प॑थु-पक्षियो को घिरा देखा । यहाँ उन 
पशु-पक्षियो की करुण पुकार उनके कानों मे पड़ी। जब 
इसका काररा पूछा, तो भेद मालुम हुआ--- 
प्रह सारही तथ्ना मण्ण, एए भद॒दा उ पाशिणों | 
तुस्क विवाहकज्जमि, भोयावेउ बहुजण ।॥ 
-5उत्तर ध्ययन सूत्र २२, २७ 
अर्थात्‌, सारथी ने कहा-महाराज | ये भद्र प्राणी 


प्राहिघा का माक-शष्ड [ ११७ 


प्रापके बिगाहू प्रसंग पर मोजहार्थ मारते के शिए एकज 
किए मये हैं। 
सारपौ की बाठ सुनते ही ममबाद्‌ के प्रष्तकररणा में 
दया का सामर उमड़ पड़ता है ।क्क थे करूणाह होकर कहते 
है---एक ध_रफ तो भानख-मंगस हो रहा है माँगसिक बाजै 
बज रहे है भ्रौर दूसरी तरफ इत झ्ूक पपुपमों की गर्दों पर 
शुरियां चलाने की तैयारी हो रहौ है। 
बस यह विचार उत्पप्त होते ही उस्होंने सारणी से कहा 
इन पषुप्रों को बाड़े से बाहर तिकाल दो। जब सारपी ने 
प्रशुर्भों को विकाश् दिया ठो मगरदास्‌ प्रसक्ष होकर सारबी 
को प्रपने भगम्मृस्य स्‍भागूपएा इसाम में दे देते हैं धौर साप 
ही गिमाहू श करसे का इड़ धंकस्प कर साथनता के भहापत्र 
पर चले पड़ते है । 
यादव जाति मानों बाय उठी। कदाचित्‌ इससे पूर्व 
उसकी भ्रह्टिंसा के गिपय मैं कोई विशेष स्पष्ट बारणा महीं 
भी । इस उदाहरण से उसे एक भया सबक मिस सया रसे 
ध्यान प्लाया कि बिगाइ के समय हम थो बडी-बड़ी हिसाए 
करते है प्रौर मूक पद्मुझों की गर्देनों पर छुरी अस्ाते है मह्‌ 
किसना बड़ा प्रशर्य है ! कितती बड़ी प्रमानुपिकता है । 
मगषात्‌ सेमिताब मे बिमाइ का परित्याग करके जो 
ऊँचा प्रादर्ण समाल के सामने उपस्थित किमा उप्तका बणन 
अजबाश्‌ महाबीर से मी किया है! ध्रव प्राप विचार कीजिए 
कि बह प्रादर्स क्या है? संगजात्‌ मेमिताब मे स्‍्ताम करते 
7 पेकिए, उुाराम्णक् तृष २९, ९ १३६। 


कि 


श्र£ ] “ भ्रहिसा-दशन 


समय, जलकाय के अ्सस्य एकेन्द्रिय जोवो की हिसा जानते 
हुए भी विवाह का त्याग नहीं क्रिया । किस्तु बाड़े में बन्द 
किए हुए कुछ गिनती वाले पद्चेन्द्रिय प्राशियों को देस 
कर श्रौर दया से द्रवित होकर उन्होने विवाह करना श्रस्वी- 
कार कर दिया । इससे क्या निष्फर्प निकलता है ? यदि 
भगवान्‌ एकन्द्रिय भर पचेन्द्रिय जीवो की हिंसा को समान 
समभते होते, तो स्नान करते समय ही उश्चका विरोध करते 
और उसी समय विवाह फरना श्रस्वोकार कर देते, क्योकि 
वहाँ असरुष जल-जीवो को हिसा हो रहो थी। यदि उन 
समय विवाह का त्याग नहीं किया तो फिर जल के जीवों 
की श्रपेक्षा बहुत थोडे प्चेन्द्रिय पश्मु-पक्षियो की हिसा से 
द्रवित होकर भी विवाह का त्याग न करते । परन्तु सख्या मैं 
थोडे इन पचेन्द्रिय जीवो को मारने के लिए नियत देखकर 
उनके हृदय मे करुणा का स्रोत वह उठा । इससे यही निष्कर्ष 
निऋलता है कि एकरेन्द्रिय और पचेन्द्रिय जीव की हिसा समात 
नही है । 

एक गृहस्थ वनस्पति पर चाकू चलाता है, और दूसरा 
किसी मनुष्य या पश्ु की गर्दत पर छुरी चलाता है। अजब 
अत करण को ही साक्षी बताकर पूछो कि क्या दोनो समान 
पाप के भागी हैं ? क्या दोनो की हिसा समान कोटि की है ? 
जो लोग एकेन्द्रिय और पचेन्द्रिय जीव की हिसा को समान 
ही मानते हैं, क्‍या वे गृहस्थ एकेन्द्रिय के समान पचेन्द्रिय 
का भी बघ करते हैं ? यदि वे स्वय ऐसा नही करते तो 
दुनिया को चक्कर में डालने के लिये क्यों एकान्त रूप से 
सर्वे-विध हिसा की समानता का प्रतिपादन करते हैं? 


प्राहृत्ता का मान-5प्घ [ एस 


प्रहिसा प्रौर हिसा का प्रबाम केर्द्र तो हयक्ति को माबता 
ही है। भतएवब उसे ही प्रात्मा की कसौटी पर कस कर 
देखना हांगा । जो इस प्रकार दलेंगे तो मैं समझता हूँ कि 
हृप्तीदापसों के मुग में बिचरणा करने नहों आयेंगे । 
जीव-गणना क॑ ड्राय हिंसा एब प्रहिसा को प्राकता यह 
जैम-मर्म को प्रपती रूसौटी नहीं है प्रट्शुत मंगमाद महाबोर 
में तो इसका प्रथस्त बिराघ किया है। परन्तु वुमास्प स॑ यह 
अन्वि हमारे प्रम्दर ध्माविष्ट हो गई है प्रत स्‍प्राज + विचार 
शाम जैता को उक्त आस्ति क सम्बन्ध में सता मल धसार 
में स्पष्ट कर देमा भ्रावश्यक है । यह एक महत्वपूरप्त अ्रा है 
मर दया-दात संबमी सभस्त नए-पुरासे माद-बिमाइ इसी में 
मिहित है । 

जा इस सत्ममाम पर अपगे उनकी प्रात्मा का क्मस्यासा 
प्रबष्य होगा । 


+ 
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ल्‍ 
हिसा की रीढ़ : प्रमाद 
अ>ौी 5४४ क्री तल 
प्रम के दो रूप हात “-याह्य, सवाव बहिरेग हप, ग्री 
अ्श्यन्तर, अ्रथान्‌ू-प्स्तर ग रूप मिद्धिरंग शय वाशव टरै-मियां 
काएंट, पाता के श्राचार-विचा र, रन-सटन, सार जीयन में जी 
बुछ भी वाह रुप से करते है, वे सब थाम । अन्तर रत वा 
अर्थ ह--बह भावना या विचार, जिससे बाय श्रान्ना+वितार 
प्रेश्ति होता है । कोई भी साधक श्रपने श्राप मे हिस श्रता 
को पविश्न भावनाएँ रखता है, प्रिन उच्च प्िचारों से प्रेरित 
और प्रभावित होता है, उसमे जीवन थी पवित्रता कितनी हैँ, 
उसके अन्तरतर में घर्म का क्तिना उल्लाप है, वहाँ देगा 
झ्रोर करुणा की लहरे कितनी उठ रही है ? यह सत्र भीतर 
का रूप ही धर्म का अ्रन्तरग रूप कद्वताता है । 
जब यह श्रन्तरग दृष्टिकोण विश्युद्ध एवं वास्तविबतावादी 
बन जाता है, अर्थात्‌ दूसरों के ससंग या सम्पर्क से उत्पन्त 
होने वाली विकृति या विभाव से परे होकर श्रात्मा की 
सर्वथा शुद्ध एवं स्वाभाविक परिणाति की पवित्र भूमिका में 
पहुँच जाता है, तब वह धर्म कहनाता है । 
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बाध्य धर्म को स्पावहारिक धरम भी कहते है। इसके 
सम्बस्य म जैत-धम भी यहू धारणा है कि बह प्राम बदसता 
रहता है स्‍्मायां नहीं रहुता। प्रत्मेक सीषकर प्रपने-प्रपते 
युग में द्रष्प श्नत्त काल भाव के अनुसार जीवन क॑ बाह्य 
मियर्मों में परिवर्तत करते रहूत॑ है । प्रथम तीर्थंकर भसगवाग 
ऋणगमदंब क॑ युग में जैन साधुप्ों का रहम-सहत कुछ प्रौर 
रूप में बा प्रौर घाईस तीर्थकर्रो के समय में क्रसिक परिवर्तेम 
के फ्जस्बरूप दूसर रूपा म॑ प्रकट हुग्रा। फिर भगवास्‌ 
महावीर भाये। उन्हाने टैप काल सघा साषकों को बदली 
हुई बास्तगिन स्थिति को सामने रखेदर प्रपने पूर्वक्त्ती 
भगवाप्‌ पाध्थनाथ प्रावि द्वारा प्रतचसित मियर्मों मे भनेष' 
परिशर्तन किये जिनमें से कुछ हमे ग्राम भी धास्मों में पढने 
भा मिशते है। जैसे---संगगान्‌ से बसों के एम्शस्ध में यह 
प्रतिवष्प लगाया झि सताश्प्रों को सफेद रंग के ही वस्ष पहनने 
अहिए पझौर बे भी भ्रस्प यूम्म वाले ही हों बहुमूल्य 
लही | जबकि जतेसे पहले गह सेवास्तिक प्रतियश्प रही था। 
भगबात्‌ पार् साथ के युग मे जैस-साधु किसी भी रग के ए८ 
महुमूस्म बस्ज पहल सकते थे ( भगबान्‌ महादीर के इस लिपा 
मे ते केबल बंब ध्रुपा क॑ विपय यें बल्कि प्राहार पभ्रौर बिहार 
के सम्बरध में भी भ्रतोक प्रगतिप्तीस एवं उपयोगी परिवतम 
किये जसे--राजपिष्ड भ प्तमा भौर एक ही ध्थान पर 
निर्धारित प्रबि से भविक स रहता प्रादि! 

समबात्‌ महाजीर क॑ थरुग में साप्ठों के भ्लिए पहले टरूसरे 
सीसरे और चौथे प्रहर का कार्य-करम प्रलय-प्रलण बतसाया 
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गया है | जेस -- 
परम पोरिसि सज्जाय, पे व्यशा शिमायद् । 
तरयाएं भिवायरिय फु्षी यत्योद सज्काय ॥ 
->उत्तगाष्यपन, २६) १६ 

साधु की दिन-चर्यों चार पहनो में वाँद दी भई थी 
पहले प्रहर में स्थाध्याय काना, झ्ाति->पहता प्रहर सतत- 
स्वाध्याय में ध्यतीस करना | हसरा पहन उसके अर्थ का 
चिस्तन करने गे, बयान में, तत्-वितत्त म एच जोबन नै से मे 
रहस्पो को स्पष्ट रूप से सूलभाने में गृजारता । टत्ती वारंगा 
पहला प्रहर 'सूब्-पौरपी श्री" दसरा प्रहर अर्थ-्पौरुणी तह- 
लाता था। सह दोनो साहेखिय आब्द्र ही: | 
आज बि एल हो भुता दिया ह और निष्कासित-सा कर दिया 
है | भ्रत इस झब्दावली का एक दिन जो वहमृय महत्व घा, 
वह हमारे ध्यान से निकल गया है । 

तीमरे प्रहर में साथ्रु छो मिक्षा के लिए जाने का विधान 
था | इस विधान के अनुसार वह सेद्धान्तित भाव वा कि जब 
साधु गृहस्थ के घर जाए, नो ऐसी स्थिति मे जाए कि घर के सव 
लए भोजन करके निवत्त हो चुके हो । स्त्री वच्चे और बढ़े 
सभी वान्यी चुके हो, बचा हुआ भोजन अ्रतग रख दिया गया 
हा जिनकी आ्रावश्यक्ता न रहे गई हो । ऐसे समय पर नादु 
भिक्षा के लिए जाए और उस बसे हुए भोजन म से अपनी 
आवज्यकता की पूति के लिए थोडा-सा ले आए । 

जिस समय गृहस्थी के यहा भोजन बन हा हो या पर 
के लोग खा-पी रहे हो उप्र समय साउ भिक्षा के निए नहों 
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जाया करते ये | वयावि उथ समय जाबर यदि सापर भिश्ा 
से प्राता है शा सम्मत् है दि प्र बालों के लि। भाजज कर्म 
पद जाम कोर तिर दुबारा अमामे की प्रमागध्यक पश्मानी 
वरानी पे 
भगबास्‌ महात्रार वे बचाव हुए बाल श्र यहू बियात 
अला। उसे बा” पादकाय धस्पस्म र युग में सया परिवर्तन 
हप्रा । शीशर प्रहर की मिथा का वियस सिमरने खा सार्गों 
के रहज-साम ना अदया । प्रस्येत गृहर्यथ मे यहाँ धीसर 
प्रप्श वार नाजत की स्थियि प्राप तशा रही भी प्रव उस 
समय सा+ # जाने पर मिक्षा ”मे बाल घोर सेमे वास होना 
«ग ही घसद्रिषा टाता स्थाभाविर्र था। साथप्रा स प्राय 
परस्य यगी गाल पे--भाजव क रामय पर या प्राप पाले 
सता प्रीर समय बीटा जान पर झोतर ष्यव की #म संश्जिन 
झश्ण है शहर नी भा गोचरी है ? जब ए्ग प्रवाह पी 
रस्थिति एल्प्न हा गा वा प्ावायक्‍ता से प्रात्रार्यों को 
शया विधान बनाते फी प्रगसिशीक्ष प्रेरशा दी +- 
प्रष्तान अर शिकत॑िडला बाओ काल शयाबरे 
ऋयसररशातिक बज श २ ४। 
प्रयाष-साथमा की गांव की प्रश्मा * प्रयुपार भाजन के 
टीक समय पर ही मिल्ला बे लि। मिगसभा चाहिए शरीर 
मृहम्धों को स्थिति का ईपान रपता चाहिए | प्रखमय में भित्ता 
के लिए जाने मे एस्ट्था को श्रप्रीलि होगी उसके जित्त में 
क्षोम प्रीर टिरस्क्वार जायूत डाया धौर स्वर्म को भोजन से 
मिलमै पर साथ के मन में भी साँब बासों के प्रति विश्स्फार 
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का भाव उत्पन्न होगा इस प्रकार दोनो ओर के सकत्पों में 
गडबडी हो जायगी । इसी विनचाप्धारा से यह नया विधान 
प्रसारित किया गया कि जिस गाँव में भोजन का जो निश्चित- 
सा समय हो, वही भिक्षा का समय नियत कर लिया जाय । 

यह एक युगान्तरकारी परिवतन था। उक्त उदाहरणों 
की परछाई मे हम देखते हैं कि धम के वाह्म सपो में 
तोर्थकरों के युग से लेकर आचार्या के युग तक लगातार 
परिवतंन होते रहे है । 

परन्तु धर्म का अन्तरग रुप ऐमा नहीं होता। उसमें 
कभी कुछ भी बदलने वाला नहीं है । वह अनन्त-श्रनन्त काल 
तक ज्यो का त्यों स्थायी रहने वाला है । वह जैसा वत्तंमान 
में है, वैसा ही भ्रृूतकाल मे भी था और भविष्य में भी ऐसा 
ही रहेगा । चाहे कितने ही तीर्थंकर श्राएँ और परिवर्तनकारी 
प्रेरणा प्रसारित भी क्‍यों न कर, किन्तु अ्रन्तरग में अ्रञ्ञमान्र 
भी परिवतंन होने वाला नही है । 

प्रतिवर्ष पतभड की ऋतु में वृक्षों के फल, फल तथा 
पत्ते सव चले जाते है, किन्तु पतकड के बाद वह फिर नवीन 
कोपलो से सुहावना दिखाई देने लगता है । फिर उसमे फल- 
फ्च लगते है, वह हरा-भरा और मनोरम हो जाता है । कुछ 
समय बाद फिर पतमकड की ऋतु श्रात्ती है और वह वृक्ष 
फिर हूठ-सा दिखाई देने लगता है । इससे स्पष्ट है कि वृक्ष 
बाहर मे श्रपना रूप भ्रवत्य बदलता रहता हैं, परन्तु अपने 
मूल रूप को नही बदलता । यदि वृक्ष का मल ल्‍प ही बदल 
जाए तो फिर फलो,फनों और पत्तो के लिए वहाँ गुंजाइश 
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कहाँ रहे ? 
उपयु 'क॒ कथन से यह सिद्धान्त तिकसा कि प्रत्येक सत्य 
का एक स्थायी रुप हांता है भौर प्ेप बदबठा हुप्रा स्प । 
यदि प्ष्य सर्बदा स्‍्मामी रहने बाला कुछ भी रूप गे हो 
ता परिवर्तन होते बाला--बदसमे बाला रूप किसके सहारे 
टिकेगा ? क्‍या बह प्राधार-शूस्प स हो जाएगा ? 
इस प्रकार ब्यागहारिक रूप में बर्म बदसता रहता है-.. 
उसे देश काल प्यौर परिस्थिति के प्रभुरूप तीर्घकर भी बदल 
देते है प्रौर प्रागे होने बासे प्राचार्म मी हस्प क्षेत्र कास तपा' 
भाव के प्रई्सार ग्रभासमम बदस डालते हैं। किस्तु प्रत्तरग 
बर्म कभी नहीं घदखूता ! बह सदेव एक-मा रहता है । 
प्रहिसा-अर्म प्रस्तरग घर्म है। बह निश्चम घर्म है। 
प्रहिसा प्रपसे प्राप में अवसन बाली सांसारिक अस्तु गही है। 
बहू तो एक जिकास स्‍्थायौ सस्य एड पताइबत धर्म है। बह 
ता प्रतादि काश से चला भा रहा है भ्राज भी भल रहा है 
प्रौर प्रपनी सुलिषिच्रत गति से भ्रागे मी अस्रता रहेगा । 
ुन-पर्म में प्रात्मा कमी मही बदलतीक । ध्वरीर प्रबस्‍्य 
अदसता है किम्तु प्राममा उसी रूप में स्थिए रहती है। बह 
किसी भी परिस्थिति में अदल नही सकती । हमने प्रनन्‍्त 
प्रशस्त काजल संसार में रहकर बिताए, तब भी भाश्मा मही 
बलली । यहाँ तक कि जब मोक्ष मे जाना होता है. तब मी 
7 3 घारमा का पॉरिवरतत झरात्म-कप में ही होता है बड़ रुप में नदी । 
बहडाँ घात्मा के ह बदलते का प्र. है-- भ्रारमा का घाह्मत्थकत से की 
माह नेड़ों होता | बड़ सदा प्रखपइ पूव ब्रजेश्व रहती है। 
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झात्मा नही बदलती है। आत्मा तो सदा श्रात्मा ही रहेगी, 
वह कदापि श्रनात्मा नही हो सकती ' हाँ, इस पचभौतिक 
अरीर को किसी दिन ग्रहण किया जाता है, तो किसी 
दिन छोड भी दिया जाता है। इस प्रकार यह परम्परा सदैव 
जारी रहती हैं । 

अहिंसा जैन-धर्म की आत्मा है । उसके मूल रूप में किसी 
मी समय श्रौर किसी भी परिस्थितिवश किसी भी प्रकार 
का परिवत्तंन सम्भव नहीं हो सकता | श्रत जैन-बर्म को 
समभने के लिए पहले श्रहिसा को भली-भॉति समझना चाहिए 
ओर श्रहिसा को भली-भाति समझने के लिए जैन-धर्म को 
सही दृष्टिकोण से देखना चाहिए । यह दोनों, मानो एक रूप है 
गए है । इन्हे एक-दूसरे से श्रलग नहीं किया जा सकता । 

जव जैन-बर्म का प्रसंग गाता है तो भश्रहिसा तुरन्त याद 
आा जाती है । इसी प्रकार जब अ्रहिसा का प्रमग छिडता है तो 
वुन्त जेन-धर्म की याद आ जाती है। अस्तु हम जैन-धर्म के साथ 
ही अहिसा का भी स्मरण किया करते है । इस प्रयोजन में 
अकेले हम ही नही, अपितु हमारे श्रजेन साथी भी जब किसी 
प्रसगवश झहिसा को याद करते है, तो साथ-साथ जैन-धर्म 
को भी याद कर नेते है । 

परन्तु अहिसा-तत्व वास्तव में इतना सू८म है कि उसको 
ठोक-ठीक समझने में भूल और अ्रातियाँ भी हो सकती हैं, 
क्योकि सामान्य बुद्धि के जोग तो उसके स्थूल रुप को ही 
पकड जेते है। उसका सूक्ष्म रूप उनकी बुद्धि की पकड में 
नही श्राता ! अतएवं अहिसा के सम्बन्ध में तीर्थकरो ने या 
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पभाधारयों से कया स्पप्टीकरण किया है ? प्रहिसा के कितने 
डिमाग किये गए है ? इत्यादि विपयों पर गहराई से जिचार 
कश्ने से ही प्रहिसा का ठीक जिच्वार हो सकेगा । 
प्रहिसा के भेदों को समझते के लिए पहले हिसा के 
मेटा को समस्या पडेमा । भालिर प्रहिसा का निपेषरूप प्र्म 
है--हिंसा का मे होता । भ्रत भव यह मासूस करे कि हिसा 
फिलने प्रकार की है ? यदि श्राप जन घर्म से जानमा चाहत 
है सब तो घापको भ्रहिसा के पनन्त-परतस्त मेव ज्ञास हंगि। 
भग्यात्त मही प्रसक््यात मी शहीं वस्कि प्रभम्त-प्रनन्त ! भ्ौर 
बस्तुत' यह परिमागा ठीक भी है। कोई झादमी समृद्र के 
किमारे लड़ा है श्रौर उस समय ज्यार माटे के कारणा समुद्र 
मे जो सहूर॑ उठती हैं भौर गिरसी है कमा उसकी गिमती की 
जानी सम्भब है? सह घटना चक्र तो विन-शात निरन्तर 
अलता ही रहता है भौर इस प्रकार साश भमुद्र प्रतिप 
सहरों मे माघता रहता है । 
भ्राप प्रपने मन को मी समुद्ररूप से कत्पित हर सकत 

# । इस मन बे समुद्र मे भी प्रतिपण विचारों का उ्यार 
माटा उठला रहता है जौर उसकी सहर हिसोर मारा करती 
है । इस मम में भी दिन रात प्रतिपप्त प्रति सक्डि भावसा 
हुपी सहर॑ उठती है भौर बैठ जाती है प्रौर फिर भए बेग से 
उटती हैं। उस समय एंसा मासूम होता है कि हमारा मत 
मानो मात्र रहा हैं। एक झरा के सिए भी भास्त मही हाता 
है। इसी बात का प्यास में रख्यकर जैम-जमत्‌ के महाग्‌ 
एब ममज् शिज्ञाएक श्री बभारसीदास ने कहा है -.. 
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एक जीव की एक दिन, दसा होइ जेतीक, 
सो कहि न सर्क केवली, यद्यपि जाने ठीक | 

शभ्रौर मन की हो क्या बात है ? जहाँ मन नही है, वहा 
भी भश्रध्यवसाय तो होते ही है और उनके द्वारा अ्रमनस्क 
प्राणी के जीवन भी हर समय नाचते ही रहते है । एकेन्द्रिय 
जीव को मत नही होता, फिर भी वह कितने कर्म समय- 
समय पर बाँधता है , श्रर्थात्‌ सात या आठ ! सात कर्म तो 
नियम से बेंधने श्रनिवार्य ही हैं। समय बडा ही सूक्ष्म है । 
इस सूक्ष्म-सूक्म्तम समय में सात कर्मों के अनन्त-अनन्त 
परमाणु-स्कन्धो का श्रात्मा के साथ बँध जाना अ्रध्यवसाय के 
बिना किसी भी रूप मे सभव नही है । श्राप यह तो भली- 
भाति जानते है कि वन्ध कव होता है ? जब आत्मा मे 
कम्पन उत्पन्न होगा, हलचल होगी श्र उसके साथ क्रोष, 
मान, माया तथा लोभ के स्रस्कार जाग्रत होगे--तभी कर्म- 
बन्ध होना सम्भव है। जब यह सस्कार नही रहते, योगो 
की हलचल से श्रात्मा में कम्पन नहीं होता, तब कर्म-बन्ध 
भी नही होता । 

जब मन, वाणी औौर शरीर मे कम्पन नही होता तो 
उस अवस्था मे श्रात्मा पूरी तरह भानन्‍्त श्रौर स्थिर हो जाती 
है । भ्रात्मा की वह दा 'शेलेशी अवस्था' कहलाती है श्ौर 
वहाँ पूर्ण निच्चल अवस्था आ जाती है। दसवे ग्रुण-स्थान 
तक कपायो से तथा योगो से बध होता है, और ग्यारहवे, 
बारहवे तथा तेरहवे गुण-स्थान से कषाय न रहने पर केवल 
योगो के द्वारा ही बध होता है। चौदहवे ग्रुग-स्थान मे 
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क्पाय झौर याग-योगो ही नहीं रहते प्रतएबं बहाँ प्रवस्वक 
वा प्राप्त हाती है। सिर्धों को भी कमबंध नहीं होता 
क्ष्याकि बहाँ भी कंयाय भौर योगों का प्रस्लित्व नहीं 
रहता है । 

ऊपरकथित बिक से क्‍या प्राशय फलित हुमा ? 
हमारा मम बाणी प्रौर धरीर भी समुत्र की भाँति हिलार 
माश्ता ह प्रौर उसमें निरन्तर हलचल मच्चो रहती है। भाहे 
कोई छोब एकेम्द्रिय हां ठीस्विय हो जीशिय हो अधुरित्तिय 
हो प्रथबा पौद्चे द्रय हा परस्तु जब तक उसमे संमारी दा 
का सोगिक प्रस्तिस्य है शंबर शक कम्पन होता प्रशिगाय है । 

हाँ शो मीच्र की भ्रमिकार्शों मे मन का प्रत्येक कृम्पन 
हिंसा है। भौर जब कम्पन भी कोई मिनती मही की जा 
सकती तो हिसा के सेदा बी गणामा भी गँसे की जा सकली 
है ? फ्रि भी स्कूस रूप से उनकी गणना की गई है । इस 
विपय की पूरी छाम-बीत करक प्रात्रार्मों ते बतलाया है कि 
सामान्य शद्धि लबा सामास्य हष्टि बाला प्राणी हिसा क॑ 
प्रमस्‍्त रूपा का स्पष्ट रुप स॑ मही समझा सकला फिर भी जो 
स्पूसलत रूप जिसमे घणा म भापषी समझ में भरा से 
उनको ध्याम से प्रजपय रखना चाहिए । 

सबसे पहसे हिंसा के तौन रुप है--(१) सरम्म 
(२) समारम्म प्लोर (३) भारम्म । 

प्रसोपुण्षंशता बस्सा अनोसेटटा बमोजया | 
सस्ता लै पदुदूठेत जानसिणा क्रोति बा। 
-+भम्भवद 
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जितनी सी बाते है, क्रियाएं है या हरकते है, वे सबसे 
पहले मन में जन्म लेती है और अधष्यवसायों मे भ्रकुरित होती 
है । हमारा सारा जीवन मानसिक अध्यवसायो द्वारा ही 
प्रेरित और सचालित होता है। श्रतएवं वे श्रध्यवसाय ही 
मुख्य रूप से हिसा की जन्म-भूमि है । इस प्रकार सबसे पहले 
हिसा के विचार उत्पन्त होते है और फिर हिसा करने के लिए 
सामग्री जुटाई जाती है। 

इस स्थिति में हिसा के विचारों का उत्पन्न होना 'सरम्भ 
कहलाता है झीर हिसा के लिए सामग्रा जुटाना समारम्भ' 
झहलाता है। इन दाता क््याग्रो के छाद आरम्भ का 
नम्बर आता है। अ्र/म्स! का फम हिला के प्राप्म्भ से लेकर 
ब्रन्तिम सार देने तक्त चलता है ! 

न्स प्रका हिसा के तीन भेद हुए । अब देवना चाहिए 
कि हिंसा का जो सकप या प्रयत्तन किया जाता है, वह क्‍यो 
किया जाता है ? उत्तर म कहना है क्ि--उन्‍्तहं दय की दूधित 
सावनाओं की प्रेरणा से हिसा का सकच्प होता है, हिंसा की 
सामग्री जुटाई जाती है और अच्च से उन्हीं भावनाओं से 
बल पाकर हिसा शान का सक्रिय प्रयत्त किया जाता है | 

हाँ तो वे नावनाए क्‍या है ? उन्हे खोजने का प्रयत्व 
काना चाहिए | वे भावनाएं चार प्रकार की है और वस्तुत 
बे दुर्भावनाएँ /टै--क्रोघ, मान, माया और लोन | जब कमी 
हिसारूप दुष्ट प्रद्ृन्ति की जाती है तो उसके भाव---क्रोध से, 
मान से, माया से, अथवा लोभ से उत्पन्न होते हैं | इन्ही को 
चार प्रकार के कपाय कहते है । इन चारो कषायो के कारण 
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ही सरम्महूप हिसा होती है इन्ही से समारम्मनःप 
हिंसा होता है भोर इस्हा से ध्स्तिम भ्रारम्भन्प हिंसा हुपा 
करती है। प्रठएव इस चारा + साथ सरम्भ प्रादि तीन का 
गुग्यन करने से हिंसा मे बारह मेद बन जात है। बपाया 
का रंग जितमा प्रधिक गहरा होगा उतता ही प्रधिग हिसा 
हीगी भौर जितना रग गम हाया हिंसा भी उतनो ही बम 
होगी । प्रत स्पष्ट है कि हिंसा भी पृष्ठ श्रमि कयाय है जिस 
सब ध्यात मे रखसा बाहिए । 

जीव प्राय क्‍्पाम स प्रेरित हाकर हो हिसा गर्ता है। 
परन्तु हिंसा ग मुख्य धजार है-तीम माग प्रभावृ-मन बचत 
झौर काय । यही शोन शक्तिपाँ मनुत्य ग पास ॥। जब मे 
पर बपत पर पौर काय पर हरवत भ्राता है धभा हिसा 
होती है । प्रताग्य ऊपर गहे बारह मंद्रा बा तीन से गगन 
गर देत पर हिंसा क छत्तास भद्द हा जात है । 

मत बचश पश्लार काय के भी तीत लंद है--स्वय करता 
हूसरा स करबाता प्लोर प्रसमादता करता । एस हीना योगो 
के ढ्ारा हिंसा करत मी शास शरीक है. जिन्हे करगा बहत 
है । इनक साप परृोत्त छत्तीस भदा को गुग्गित कर दने पर 
हिंसा था ! ८ भद निष्पन्त हो जात है। 

हिंसा को इन १ ८ प्रकार को निषृत्तिया क उदृप्प से 
ही भ्राप १ ५ हासा बाला माखा जपत है । 

यहू पहले बतसाया जा चुका है कि सामास्यतः हिसा से 
लिवृत्ति पा क्षदा हो भद्दिधा है। इसका तात्यय यह है कि 
मनुष्य स्पों-स्ों शिसता के इस मेडा से निवुत्त होता जाता है 
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त्यो-त्यो वह अहिसा के भेदों की साधना करता जाता है । 
इससे यह बात नी स्पष्ट हो जातो है कि जितने भेद हिसा 
के हैं उतने ही अहिसा के पी है, प्रोर जितने भेद अहिसा 
के हो सकते हैं उतने हो हिसा के भी समभते चाहिएँ । 

इस प्रकार जब आप हिसा श्रीर अ्रहिसा के निरपण 
पर व्यान देसे तो ज्ञात हागा कि जैत-यम वडो सूुथ्मता तक 
पहुँचता है, पन्तरतम की गहराई में चला जाता है। और 
उस गहराई का समझने के लिए साबक को अपनों वृद्धि 
तथा भ्रपने विवेक को सतत्‌ साथ रसने फो जरूरत हू । बअन्यया 
वास्तविकता समझ में नही आएगी । 

उपयु क्त प्रस्तावना से श्राप भली-भाति समक सकते है कि 
हिसा का अथ केवल मारना ही नही है, किन्तु हिसा का सकलल्‍प 
मात्र भो हिसा है । किसी जोव को जेकर इधर से उबर कर 
देना, उसे टकरा देना या एक जीव के ऊपर दूसरे जीव को 
रख देना भी हिसा है, और क्षरिषक मनोरजन के लिए किसी 
जीव को घूल से ढेंक देना भी हिसा है । यदि जीव श्राजा रहे है 
श्रौर स्वतन्त्र रूप से विचरण कर रहे है तो उनकी स्वतन्त्रता 
में रुकावट डालना भी हिसा है । यहाँ तक कि किसी जोव 
को अभ्रकारण छू लेना भी हिसा है। यह सब मर्यादाएँ 
सुप्रसिद्ध 'इरियावहिया' के पाठ में झा जाती हैं । 

हाँ, तो जैन-धर्म यही कहता है कि किसी भी प्राणी 
की स्वतन्त्रता मे तुम बाचक मत बनो । उप्तके जोवन की 
जो भी श्वूमिका है, उत्ती के अ्रनुसार वह गति कर रहा है । 
»दि तुमने उसका रास्ता रोक दिया श्रथवा उसे छू दिया 
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दो गुम हिसा व भागी हो गए | इस रुप म प्रापको भहिता 
घम की सृक्ष्म स्यारया सुनते को भन्मत्र स मिलेगी । 

भ्रहिसा-खम का इन बारीकियों का देखकर साधारण 
जनता सहूसा प्राष्यपत्रकित हो जाती है । कर्याकि प्राखिर 
मसुप्य अपयी जिन्‍्दगों में हरकत शो करता ही है बह प्राता 
भी है श्रौर थाता मी है। इस तरह कही से कहीं प्रौर 
बिसी ते कसों जांब क॑ मस्क्य मार्ग मे रुकाजट प्रा ह्वी जाती 
हू । किप्ती म॒ किसों का थाडा पहुँच बिता तहीं खती फस्रत 
बड़ जीव भयमीत हा ही जाता है। ऐसा स्थिति मे स्वमावत 
यह प्रश्न उपस्थित हो जाता है कि भ्रालिर हम किस प्रगार 
प्रहिसक रह सकते है ? यह प्रदन हमारे भौर भापक समक्ष 
समाने रूप से उपस्पिय होता है । प्रालिर साश्ठु से मी किसी 
प्रागा को पोड़ा पहुँच सकती है। रुष्यना क्रीमिए-साश्ु 
क जल से मरे पात्र मे मक्‍्खी गिर जाती है । उसे निकाशते 
भा लिए पहसे तो छूना ही पडता है भौर तब गह मिकालौ 
जाता है । 

मान शीजिए एक श्राणी है भौर बहू धूप में पड़ा है । 
प्रपग हाने के कारण बहू इशश-ठबर सही जा सकता । बहू 
प्रूप का मारा तिलमिसा रहा है भौर मौत के ग्रु ह में जाते की 
लैयारी कर रहा है । धराप भपती उद्ारताबभ उसे उठाकर 
एक जगह से वूसरी बगह रख देते है। शिस्सन्देह प्रापने तो 
सोच-समझकर धोर श्या पे प्ररित होकर ऐसा किया है 
किस्तु कोई प्ापसे कहता है--- अखाप्रों ठाणं धकामिभा' 
प्रबाश्--जीब को एक जयह में दूसरौ जगह रख देमा भी 


रैड४ | अहिसा दशन 


हिसा है । इस प्रकार जब किसी जोव की गति में बाधा 
पहुँचाना , और यहां तक कि उसे छूना भी हिंसा है, तो आप 
प्रमाज॑न क्रिया कैसे कर सकते है ? प्राणी स्वतन्त्रता पूतरक 
घूम रहे है और जब श्राप प्रमाजंन करते है, तो उन्हे एक 
जगह से घसीटकर दूमरी जगह ले जाते हैं । 

यदि इसी दृष्टि से विचार किया जाएगा, तो कही पर 
रखने की भी जगह न मिलेगी । जीवन व्यापार का सचालन 
करना भी हिसा के विना सम्भव नहीं है । आखिर खास की 
हवा से भी तो सूक्ष्म जन्तुओ की स्वतन्त्र गति में बाधा 
पडती है। इस सम्बन्ध में किसी ने एक आचाय से 
प्रशत किया-- 

जले जन्तु सस्‍्थने जतुराकाशे जन्‍्तुरेव च | 
जन्तुमालाकुले लोके, कथ भिक्षुरहिसक ?॥ 
--तत्त्वाथ राजबातिक ५, १० 

श्र्धात्‌ू--जल मे भी जीव है और स्थल पर भी जीव 
है। और श्राकाश में भी सर्वत्र अनगिनत जीव-जस्तुओो की 
मरमार है । इस तरह जब सारा ससार जीवो से व्याप्त हैं, 
कही एक इच भी जगह खाली नहीं है तो भिक्ष्‌ अहिसक 
केसे रह सकता है ? 

श्रस्तु जो प्रश्न आज पंदा होता है, वह पहले भी पैदा 
हुआ था । अभिप्राय यह है कि जञ्न आप किसी कीटे-मकोड़े 
को जाता हुआ देखते हे श्रौर रजोहरण से प्रमार्जन करते 
हैं तो तनिक विचार कीजिए कि चीटियो का शरीर क्‍या है ' 
उनकी शारीराकृति बहुत छोटी-मी है । ज्यो ही श्रापका रजोहरण 


ड्वित्रा कौ रौड प्रमाद [ चर 


उमर पर पडता है मे भयभीत हो जाती हैँ । प्रपने दु्ष बी 
कस्पसा बे स्थयं ही कर सकती है । कदाबित्‌ प्राप तो यही कह 
सकते हैं--कौन बड़ा बोमप्र उसके ऊपर पड़ गया। पर्तु 
ज्रब उनके ऊपर रजाहरण पड़ता है ता उन्हें ऐसा माधृम 
होता है बैंस उस पर कोई पहाड़ दूट पडा हो । निस्सस्देह व 
अस्त हो जाती हैं भौर जब डसीटते-बसीटन प्राप उस्हें दूर 
तक से जात हैं शा उन कामल प्घरीर बासी बेचारी धीटियों 
को ऐसा संगता है मानो प्रब जिम्दगी का अप्रस्तिम क्र 
प्रा पहुँचा हो । इस एम्बस्प में प्षास्त्रकार भी कहते हैं-- 
'सद्दाइमा सघट्टिमा भर्षातु--पृथ्वी पर रपड्ा हाया 
छुपा हो प्रषवा एक-यूसरे पर डासा ग्रया हो ता यहू सब 
हिंसा के ह्ली विभिन्त स्प है । 
प्रव प्रप् उपस्थित होता है वि यह सब कया है? 
प्रहिसा को भ्रूमिका को हम किस प्रकार प्पमे जीवम में हये 
कर सकते है ? भुद्ध भहिसक यमते के लिए कही यह तो 
प्रनिवार्य शही है कि इथर करेमि भते” घौर बोसिरासि/ 
बोले प्रौर उबर जहर की पुड़िया लाकर संसार से ही विदा 
हो जाये ? प्राशिर सबथा निश्थस कैसे रहा ला सकता है? 
जब पभरारमा ससाए में रहता है प्रौर जीबम भ्यापार बसामा 
भी प्रसिबाम है तो फिर पूरी तरह मिप्किय होकर किस 
प्रकार मुों की तरह पड़ा रहा था सकता है ? 
भमगबाद महाबीर छू मास हक हिमासप कौ चट्टाम की 
तरह भचस छड़े रहे डिन्‍तु उसके बाद बे भी पारणा के 
लिए गए झौर हरकत घुरू हो गईं। महीना डो महीना 
९ 


१८६ ] अधियादमकन 


और अधिक से अधिक छह महीना कायोत्सग में धिताग्े 
जा सकते हैं, फ़रिन्तु फिट भी जीवन तो जीवन ही है। उसम 
गमन-झ्रागमन क्ये बिना जीवन का व्यापार चत्र नहीं 
सकता । फिर साधुओं पर तो एक जगह श्रनिश्चित समय 
तक ठहरने के लिए प्रतियन्‍्व भी कडा है। साधुग्रो को 
निर्धात समय से अधिक एक जगह ठहरना नहीं चाहिए। 
उन्हें तो गरामानुग्राम बिहार करना ही चाहिये) जब यह 
स्थिति हमारे समल है, तो हम विचार करना चाहते हैं मं 
पहिसा और हिंसा की मूल भूमि कहा है ? 

जब अरप जैन-व्म के ममस्यल का स्पर्ण करेंगे नो एक 
बात ध्यान में अवद्य ग्राण्णी क्षि जितनी भो हरकत होती 
है, जो भी काम किये जान हैया जो भी चेप्टाए उत्पन्न 
होती हैं, उन सबके मूत मे हिंसा नहीं उठती है श्लरीर न उनके 
मूल म॑ कही पाप ही होता ह । वे अपने श्राप मे दोपबुक्त 
भी नहीं है। किन्तु उनके पीछे जो सकल्प है, भावनाएँ 
है, या कफपाय है उन्हीं में हिसा ह और वहीं पाप भी है । 
अभिप्राय यही है कि जैन-धर्म के सामने जब यह प्रण्न 
उपस्थित होता है कि--क््या सानेन्‍्षीमे में भी पाप है? 
नव वह उत्तर दता है कि--खाने-पीने मे तो पाप नही हैं, 
किन्तु यह वतला दो कि उसके पीछे दृत्ति क्‍या है ? यदि 
लाने के पीछे अविवेक की भावना तो है, किन्तु कत्तव्य फी 
भावना नही हैं यदि तू खाना केवल जाने के लिये और 
स्वाद के लिए ही खाता है, और ऐसे खाने के वाद शरीर का 
क्या उपयोग करेगा>यह निर्णाय नहीं किया है तो तेरा 


लिफकिलन पु 


हिंसा कौ रोड प्रमाद [ धव्श 


अनुसार बोधन प्रादि के पीछे जो संकस्प हैं, उसी में पुष्प भौर 
पाप है। यदि उस क्रियाप्मा के पीछे कृपाय है. तो बहू पाप 
है. प्रीर यदि सदुबद्धि है ता धर्म है। यदि कोई साथक 
समनागमन में बिवेक रसता है भ्ौर किसी प्रकार की प्रसाव 
धष्नो मी मद्दी रखता है किम्तु फिर भो हिंसा हो जाती है 
सा बह हिंसा पाप-प्रक्ति का दघ नहीं करती। इसी बरह 
सद्ि कोई शाबक किसी छिया में मतता रखता है बड़बडाता 
भी मही है. किन्तु फिर मी कदचित्‌ हिसा हो जाती है 
सो बहू भो पाप प्रकृति का अथ नहों करता ! इस सम्मन्ध 
में भगबात्‌ सहाबीर ने 'सूत्रइुृुताजु-सूत्र में कहा है --- 
प्रमाण कम्ममाईदु, 
अफ्र्पमाय॑ तहाफबर |" 
जड्दौँ प्रमाद है मूस है भौर धयतना है--अहीं राप-“कर्म 
है। इसके गिपरीत जहाँ प्रभाद गहीं है धिषक नहीं है-- 
'भ्रपितु भ्रप्रमत्तता है बिमेक हैं जागरुकता है, प्रौर यतना 
है- बहडाँ कोई मी क्रिया क्यों न हो बह भहिसा है कर्म अम्प 
का हेतु नही है भ्रपितु बहाँ कर्मों की भिर्मरा है। 
मह चैत-पर्म का सही हष्टिकोण है। जब हम इसे 
ध्यान मे रखत हैं तो जैम-बम की ओ भात्मा है प्राण है-- 
जह स्पए रूप स हमारे सामसे कसकने क्षमता है। 
मैंने पहसे प्रझत करते हुए कहा था कि--बब प्रमार्जज 
करते है तब भहिसा के स्थान पर हिसा ही होनी 
अआहिए क्योंकि प्रमार्मस म॑ जीब मग्मीत होते ई अस्व 
डांदे हैं। किस्तु कनिक गहराई से विचार कीजिए कि प्राप जहां 


हिसा कौ रीडप्रभाद [ हर 


अनुसार बोलमे झ्ादि के पीछे जा संकत्प ई. उसी में पुष्प भौर 
चाष है। यहि उस छ्ियापों के पीछे कपाय है तो वह थाप 
है. भीर मदि सदडछि है शो घम है। यदि कोई साधरु 
समसायमम में बिबेंक रखत्रा है भौर किसी प्रवार की प्रसाव 
भनो मी गईीं रखता है क्म्तु फ्रि भो हिसा हो जाती है 
सा बह हिसा पाप प्रहति का अघ नहीं करती। इसो तरह 
यदि कोई श्राषक किसी किया मैं यतना रखता है गश्यशाता 
मी मई्ठी है. डिन्तु फिर भी कृदाचित्‌ हिंसा हो जाती है 
सा बह भो पाप प्रहृति का बघ मही करता । इस सम्बंध 
में सपजान सहाजीर मे 'सृजहलाजू-म्रत्र में कहा है -- 
पाम कम्मसाहंतु 
शप्यमाजण॑ तड्ाजथर ।” 

जहाँ प्रमाद है उस है भौर भयतता है--गही पाप-कर्स 
है | इसके बिपरीत अहाँ प्रमाद नहीं है सविवेक गहीं है-- 
प्रषितु प्रप्रम्तता है बियेक है जागरुकता है भौर मतता 
है- बहाँ कोई सी क्रिया क्यों ने हो बह सहिसा है कर्म बर्म 
का हैयू रहीं है ध्रपितु बहाँ कर्मो का विर्मरा है। 

मई जैत-बर्म का सही हष्टिकोग है। जब हम इसे 
स्याव में रखते हैं तो चैद-बस की जो पातमा है प्राण है-- 
जहू स्पण्ट रूप स हमारे सामते ऋणपकने खबता है। 

मैंते पहले प्रश्न करते हुए शहा था कि--जब प्रसार्जन 
करते है तब भ्रहिसा के स्थाम पर हिंसा ही होगी 
अआहिए क्याकि प्रमार्णम से जीब मममीत होते है. अस्त 
होते हैं; किस्तु ततिक गहरा से बिचार कौजिए कि प्राप बडा 


एिठा कयै रीडप्रमाद [ १९ 


भ्रशुसार बोलने प्रादि के पीछे जा संकल्प है, उसी में पुण्य प्रौर 
चाप है। मद्दि उन क्रियाप्रों क पीछे कपास है ता बहू पाप 
है धौर यदि सद॒दुदधि है सा भर्म है। यदि कोई साभक 
भ्ममागमन में बिबरेक रसता है भौर किसी प्रकार की ग्रसाथ 
घसनो भी नहीं रखसा है किन्तु फिर मो हिंसा हो जाती है 
सो बह हिसा पाप प्रहति का जघ नहीं करती। इसी अरह 
सि कोई झाबक किसी किया में मतना रहता है गड़बड़ाता 
भी महीं हैं किन्तु फिर भी कदाचित्‌ हिंसा हो जाती है 
त्ता वहू भो पाप प्रकृति का शत संहीं करता । इस सम्बस्प 
में भगषान्‌ महाषीर से 'यूत्रकृताजुन्यूत्र में कहा है -- 
प्रमाभ_ कैस्ममाईयू 
प्रप्पसाज तहाबर 7” 

जहाँ प्रमाद है मूस है और भयतगा है--बही पाप-कर्म 
है । इसके गिपरीत जहां प्रमाद नहीं है प्विवेक मही है-- 
झ्रपितु प्रप्रमक्तता है बिबेक है जामस्कता है, भौर मतना 
है- वहाँ कोई मी क्रिया क्‍यों मे हो बह प्रहिसा है कर्म अम्म 
का हेतु नहीं है प्रपितु बहाँ कर्मों की तिर्भरा है। 

यह जैस-भर्म का सहो इष्टिकोग़ है। जब हम इसे 
ध्यान में रखत॑ हैं तो जैम-बम कौ जो भात्मा है प्राण है-- 
बह स्पस्ट रूप य हमारे सामते झपऊकने लगता है। 

मैंते पहुसे प्रश्न करते हुए कहा था कि---जब प्रमाबम 
करत॑ है तब पहिंसा के समान पर हिंसा ही होनी 
चाहिए क्मांक़ि प्रमार्यय से जीच मयमीठ होते है अस्त 
डात हैं। किन्तु शनिक गहराई से बिच्वार कीजिए कि प्राप बडा 


ह्वसा की रीडप्रमाद [ १४९ 


-अ्मुस्तार ओोलने ध्रादि के पीछे जा संकत्प है, उसी में पुष्य प्लौर 
पाप है| यदि उन कियाप्रों के पीछे क्‍्यास है था बहू पाप 
है. भौर यदि सइइडि है तो भर्म है। यदि कोई साभक 
गनागमम में बिबेक रसता है और किसी प्रकार की प्रसाग 
घण्नो मी गही रकसा है किन्धु फ्रि मो हिंसा हो जाती है 
सो वह हिसा पाप प्रकृति का बच शही करती। इसी बरह 
यदि कोई थांबक डिसी किया में यतना रखता है गड़बशाता 
मी नही हैं दिन्तु फिर भी कदाअत्‌ हिंसा हो छाती है 
ला बहू भो पाप प्रकृति का बण महीं करता | इस सम्बन्ध 
में भगवान्‌ महाबीर ने सूजकुताजू-सूत्र मे कहा है -- 
परसाय कम्मसाइंसु 
प्रप्णमाय॑ तहाफुघर । 

जहाँ प्रमार है सूस है धौर प्यतना है--वहीं पाप-कर्म 
है । इसके गिपरीत बहाँ प्रमाद भही है प्रविगेक नहीं है--- 
प्रपितु प्रप्रमश्तता है बिबेग है जागरुकता है, प्रौर मतता 
है - बहाँ कोर भी क्रिया क्यो न हो बह पहिसा है कर्म दस्त 
जा हैतू भी है प्रपितु बहा कर्मों का तिर्गरा है । 

यह जैन धर्म का भही हष्टिकोण है। शरण इम इसे 
ध्यान में रखते हैं तो जेन-बम की जो प्रारमा है प्राण है-- 
बहू स्पष्ट रूप से हमारे सामने झातकतने सगता है। 

मैंने पहले प्रइश करते हुए कहा था क्--बब प्रमाणन 
करते है तब प्रहिसा के स्थान पर द्विप्ता ही होमी 
चाहिए स्योंकि प्रमाशन से जीब प्पभीत होते है जस्त 
डंते हैं। किल्तु रलिक गहराई से बिआार कीजिए कि ध्राप यहाँ 
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स्पान तक हो मर्य्पादित है प्रौर साएंवाँ बुण-स्पाम प्रप्रमत्त 
प्रबस्पा का है। डिन्तु हिंसा (इस्य-हिंसा) तो तरह 
गुछा-स्पान तक रइतो है | फिर भी जहृठ प्रप्रमतत भवस्पा है 
गहाँ हिसा का पाप सही छगता । संक्षप में इसका प्रर्पष इतना 
ही है कि प्रप्रमल प्रबस्पा म भ्रौर बिभक साब में होने बासी 
हिसा--पाप स्वव््प सही हांती । 

इसके बिपरीत ससार के सकपाय॑ सा प्रमावी जीब चाहे 
हिसा कर या न करें किन्तु पद्धि उतक प्रस्दर यतना की पृत्ति 
प्रीर बिगक्‌ की स्योति नहीं जगी भौर साथ ही दूसरों की 
जिदेगो को बचने का उश्ष सकरस्प शहा उठा तांमे चाह 
हिसा कर तब मो हिसा है प्रौर घाह हिसा म करें तब भी 
हिसा है ।# एक उदाहरगा बेशिए - 

एक धघीषर साया हुप्रा है प्रौर उस समय मछलसियाँ 
नहीं पकड़ रहा है। क्या तब भी उस प्रारमिया क्रिया 
लग रही है या नहा ? हाँ उस भवश््य सम रही है क्मोकि 
उसका हिंसा का सकस्प प्रमी समाप्त नहीं हुआ है गह 
प्रमी कपाय भार्बों में प्रसत है। फिर बह चाहे हिसा कर 
फाडो यान कर रहा हो हिसक ही कहसाएगा। 
प॑प्राप्ताधरजों ने इसो बात का स्पष्ट क्षस्दों में कहा है-- 

स्जतोपि कर्बंकराुकह्च: बाषोप्म्सप्रपि धौणर:। 


ज-जागा एघमर्मूत घ१ 
प्र्धाद-- जहाँ प्रमाद है बहीं शिसा है प्रोर जहां 
प्रमाद रहो है बहाँ द्विता भी गद्ढी है। 
के दैश्विए---प्ोषसियुक्ति ७४२ १६३ बाबा [ 
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जो प्रवृत्ति करते है, वह उन जीवो की दया के लिए करते 
हैं या हिसा के लिए ? यद्यपि आ्राप दया के लिये ही करते है, 
किन्तु उन जीवों को यह पता नहीं होता कि वास्तव में 
झ्राप उनकी दया के लिए ही ऐसा कर रहे हैं । मान लीजिए, 
माता अपने वच्चे को श्रॉपरेशन करवाने के लिए डाक्टर के 
पास ले जाती है श्नौर श्रापरेशन होता है । तब बच्चा माता 
को कितनी गालियाँ देता है और रोता है । किन्तु वहाँ माता 
की और डाक्टर की भावना क्या है ? बचद्यपि प्रत्यक्ष मे बच्चा 
भयभीत हो रहा है और न मालूम कितने प्रकार के दु सकल्प 
अपने मन में ला रहा है, फिर भी सिद्धान्तत तो माता और 
डाक्टर को पुण्य-प्रकति का ही वध हो रहा है । क्‍योंकि 
उस क्रिया के पीछे डाक्टर और माता की दया एवं विवेक 
की पवित्र भावना काम कर रही है । 

यदि चीटिया को खेल या मनोरजन की दृष्टि से हठाया 
जाता है तब तो पाप-कर्म का बंध अवध्य होता है, किस्तु 
किसी हिसक दुर्घटना के श्रवसर पर रक्षा की दृष्टि से उन्हें 
हटाने मे पाप नही है । यदि इन बातो पर गम्भीरता पूवक 
विचार करेंगे तो स्पष्ट हो जायगा कि--जो हिसा होती हैं, 
उसके घूल मे यदि अ्रविवेक का अधकार है, अयतना है तो 
वह हिसा है और पाप है । इसके विपरीत यदि विवेक का 
पूण प्रकाश है और यतना की भी पूर्णता है--तो वही 
सच्चा धर्म है और पुण्य है । 

आरम्मिया क्रिया छठे ग्रुण-स्थान तक रहती है, 
सातवे गुण-स्थान में नहीं रहती, क्योकि प्रमाद छठे ग्रुण- 
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स्थान तक हो मर्म्यादित है प्रौर सातवां गुगा-स्परान भप्रप्रमत्त 
प्रबस्पा का है। किन्तु हिंसा (इब्य-हिंसा) तो तरहनें 
मुण-स्थान तक रहतो है ! फिर मी जहाँ प्रश्रमत्त भ्रभम्बा है 
बहाँ हिसा का पाप सही समता । संक्षेप में इसका प्र्ण इतना 
ही है कि प्रप्रमत प्रबस्मा में प्रौर विबक भाव में होने बासी 
हिस्ता--भाप स्वसश्प नहीं होती । 

इसके बिपरीत संसार क॑ सकपाय ठबा प्रमावी जीब चाहे 
हिसा कर या म करें किल्तु यदि उनके प्न्दर यतना की वृत्ति 
प्रौर गिबेक की स्योति मही जगी भौर साथ ही पूसरों की 
जिम्दगो को बचने का उश्च सकृस्प नहों उठा तोने चाह 
हिंसा करे तब भी हिंसा है प्रौर चाहे हिंसा सम कर रब भी 
हिंसा है ।# एक उदाहरगा बेलिए - 

एक धीबर सोया हुप्रा है भ्ौर उस समय मप्लियाँ 
नहां पकड़ रहा है । क्‍या तब भी उस '*पारमिया क्रिया 
सग रहो है या नहीं ? हाँ उतस्त भ्वश्य लग रही है गर्याकि 
उसका हिसा का सकस्प प्रमी समाप्त नहीं हुप्ता है| बह 
प्रभी कपाय भात्रों मे प्रभित है। फिर बह ाहे हिंसा कर 
रहा ड़ो या ने कर रहा हो हिसक ही कहसाएमा। 
प्‌ प्राप्ताघरजां ते इसो बात को स्पष्ट क्षम्दों में कहा है-- 

स्नतोध्प कर्षकादुआ्चः प्रापोष्प्यश्नपि बौवषर:। 


जख्ाभारषर्मामृत ८२ 
प्र्यातु-- जहाँ प्रमाद है बद्ी तिसा है घोर जहाँ 
प्रमाद नहीं है गहाँ हिंसा भौ गड्डी है । 


% दैशक्षिप---मौषभिजु कछ्ति ७३२ १३६ गाया । 
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जो प्रवृत्ति करते है, वह उन जीवों की दया के लिए करत 
हैं या हिसा के लिए ? यद्यपि आप दया के लिये ही करते हैं, 
किन्तु उन जीवो को यह पता नहीं होता कि वास्तव मं 
श्राप उनकी दया के लिए ही ऐसा कर रहे है । मान लीजिए, 
माता अपने वच्चे को आपरेशन करवाने के लिए डाय्टर के 
पास ले जाती है श्रौर श्रापरेशन ढोता है । तब बच्चा माता 
को कितनी गालियां देता है और राता है । किन्तु वर्हा माता 
की और डाक्टर की भावना कया है ? यद्यपि प्रत्यक्ष में बच्चा 
भयभीत हो रहा है श्र न मालूम कितने प्रकार के दु सकलप 
ग्रपने मन में ला रहा है, फिर भी सिद्धान्तत ती माता और 
डाक्टर को पुण्य-प्रकरत का ही व हो रहा है। क्योंकि 
उस क्रिया के पीछे डाक्टर भर माता की दया एवं विवेक 
की पवित्र भावना काम कर रही है। 

यदि चोटियो को खेल या मनोरजन की दृष्टि से हटाया 
जाता है तब तो पाप-कर्म का वच अवश्य होता है, किन्तु 
किसी हिसक दुर्घटना के अवसर पर रक्षा की दृष्टि से उन्हें 
हटाते में पाप नही हैं । यदि इन बातों पर ग्रम्भीरता पूवक 
विचार करेगे तो स्पष्ट हो जायगा कि--जो हिसा होती है, 
उसके मूल मे यदि भ्रविवेक का अधकार है, श्रयतना है तो 
वह हिसा है श्रौर पाप है । इसके विपरीत यदि विवेक का 
पूणा प्रकाश है और यतता की भी पूणता है--तो वहीं 
सच्चा धर्म हे और पुण्य है । 

आरम्भिया क्रिया' छठे ग्रुर-स्थान तक रहती है, 
सातवे ग्रुण-स्थान में नहीं रहती, क्योंकि प्रमाद छठे ग्रुण- 
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स्थाम तक ह्वी मर््योदित है प्रौर सातवाँ मुख-स्थाल पभप्रमत्त 
प्रबस्भा का है। किस्तु हिंसा (व्रष्य्चह्विता) तो तेरहवें 
मुगा-स्थाम तक रहती है ! फिर मी जहाँ प्रप्रमत्त प्रबस्पा है 
हाँ हिसा का पाप तहीं खूगता । संक्षप में इसका प्र इतता 
ही है कि प्रप्रमत्त प्रबस्णा में प्रौर बिवक माब में होते बाली 
हिस्ता--साप स्वश्प नहीं होती । 

इसके जिपरील संसार के सकपाम तथा प्रभावी जीव आाहे 
हिंसा कर या से करे किन्तु बदि उसके भन्दर यतना की पृत्ति 
भ्रौर बिबेश की स्योलि नहीं जगसी भौर साथ ही दूसरों की 
जिन्दगो को बचाने का उन्‍्च सड़ल्प नहों उठा तोने हे 
हिंसा करे तब भी हिंसा है पौर भाहे हिंसा न कर तब भी 
हिसा है ।& एक उदाहररा इचलिए - 

एक भीषर साया हुआ है घौर 'ठस समय मछह्ियाँ 
सही पकड़ रहा है। क्या तब भी उस 'भारमिया किया 
संग रही है या सहां ? हाँ उसे प्रबश्य सम रड़ी है क्योकि 
उसका हिछा का सकत्प प्रमी समाप्त नहीं हुपा है! गह 
भ्रमी कपाय भाज में ग्रसित है। फिर बह चाहे हिसा कर 
रहा हा पा शे कर रहा हो हिसरू ही कहुणाएया । 
प॑प्राक्षाधए॒ड्नों ने इसो बात का स्पष्ट धस्दों म कहा है-- 

ब्जतोप कमकाबुचच प्रापोप्थवद्नपि जौबर,। 
-“डागारबघर्मामृत, «२ 

अर्थात्‌-- जहाँ प्रमाद है बहीं दिसा है भौर जहाँ 
प्रमाव नद्दों है गहाँ हिंसा भो सही है । 
7 # देक्षिए--पोषणियू कि ७४२ ५६ बादा । 
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इसी दृष्टि से में भी कहता है कि--यदि हम हिंसा और 
अहिसा के तत्व को समझ लें तो जैन सम्प्रदायों में श्राज ज़ो 
दया, दान आदि विषयों पर अ्रशोभनीय संघर्ष चल रहे है, 
वे बहुत कुछ अशञ्यो मे समाप्त हो सकते है । 
किसी जीव की रक्षा करना, किसी के मरने-जीने की 
इच्छा भी न करना ' ऐसी अस्पष्ट बातों को लेकर झोर 
इन्हे तूल देते हुए हमारे कुछ साथी जो ऊपर ही ऊपर भटक 
से रहे हैं, इसका प्रमुख कारण यही है कि उन्होने हिसा और 
अहिसा का मर्म समभने का प्रयत्न ही नहीं किया । उनकी 
मान्यता के अनुसार यदि घृूप में पडे हुए जीव - को छाया में 
रख दिया तो हिसा हो गई ! किन्तु इस क्रिया के पीछे 
कौन-सी मनोवृत्ति काम कर रही है? इसका उन्होंने कोई 
विचार ही नही किया । यदि मनोवृत्ति-विशेष का विचार 
न किया जाय तो साधु अपने पात्र मे पडी हुई मक्‍खी को 
भी कैसे निकाल सकते हैं ? कैसे उसकी चिकनाई को राख 
से सुखा सकते हैं ? शास्र तो किसी जोव को ढेंकना भी पाप 
कहते है, फिर साधु उसे राख से क्यो ढेंकते है ? 
वास्तविकता तो यह है कि जब मनोवृत्ति को भुला दिया 
जाता है और केवल शब्दों की ही पकड-धकंड से काम लिया 
जाता है, तभी हिसा और अहिसा का हन्दर सामने श्राता है 
और संघर्ष पैदा होते हैं | इनसे बचने का एकमात्र उपाय 
यही है कि हम शास्त्री की शब्दावली को ही प्रकड॒ कर न 
रह जाएँ, बल्कि शब्दावली के सहारे उस तब्य की श्रात्मा को 
शोधने का प्रयास भी करे । इसी प्रकार किसी व्यक्ति के 
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बाहरी कार्य को पेशकर ही जस्दी में प्रपगा कोई प्रभिमत न 
बनता से भ्रपितु उसके कार्य के पीछे जो भाषमा छिपी हुई है 
उसे परखने का भरसक प्रयत्त भी कर॑ | ऐसा करने वासा 
कभी भी प्रम में नही पडेगा । यदि कोई प्रम होगा भी तो 
जह ध्ोष्र हो उससे मुक्त हो सकेगा । 

२४--१--५ 


बन्द प्प.ब जफसडकच 


प्रवृत्ति और निवृत्ति 


अहिसा” शब्द के साथ जो निषेध जुडा हुआ है, उसे 
देखकर साधारण लोग और कभी-कभी कुछ विशिष्ट विचारक 
भी भ्रम मे पड जाते हैं। वे समझ बैठते है कि 'अहिसा' 
शब्द निषेघ-वाचक है, और इसी कारण अहिसा का अर्थ भी 
केवल “निवृत्तिपरक' ही मान लेते हैं । इस भ्रम ने अतीतकाल 
में भी अनेक अनर्थ उत्पन्न किये है और आज भी वह श्रनेक 
लोगो को चक्‍कर मे डाल रहा है। अतएवं श्रहिसा की 
विवेचना करते समय यह देख लेना नितान्‍्त आ्रावर्यक है कि 
क्या वास्तव में अहिंसा कोरा निषेध ही है, और अधहिसा के 
साधक का कत्तंव्य 'कुछ न करने मे” ही समाप्त हो जाता है ? 
अथवा अहिंसा का कोई विधि-रूप भी है ? और उसके 
अनुसार अहिंसा के साधक के लिए कुछ करना भी आवश्यक 
है ? आज इसी विषय मे कुछ विचार करना है । 

जैन-धर्म की वास्तविक अहिंसा क्या है ? क्या वह श्रकेलो 
निवृत्ति ही है ? अर्थात्‌--क्या वह झलग खडे रहने के रूप मे 
ही है ? इधर से भागे तो उबर खडे हो गए, और उधर से 


2. 


भागे तो इवर आकर खडे हो गए ? तब क्‍या साधक सर्वथा 


अषृत्ति भौर शिवृत्ति [ श्र 


प्रस्नग-प्रलम काम में खड़ा रहकर जीवन युजार दें ? यदि 
प्रहिंसा को कहीं से प्लस हटता है तो प्रसग हटने के साथ 
साथ कही खड़ा मो ता रहना है या नहीं ? कही प्रदृत्ति भी 
करना है मा महीं ? प्रहिसा का सापक जीवन के मैदान में 
कुछ प्रक्छे काम कर सकता है या नहीं ? प्राज का प्रान्त 
घमार इन प्रध्नों का स्पप्ट उत्तर चाहता है। प्रहिसा के 
साध्रकों का उकस प्रदनां का म्पष्ट उत्तर वेना होगा भौर 
निष्पक्ष घम्दा में दंगा होगा | मौम साधने से काम नहीं 
खखेगा । मातब को मानबला क॑ छद्धार एवं कल्पाण के लिए 
कोई ठोस कदम उठाना ही पड़ेगा। 

जो प्रहिसा जीबन के काय-छत्र से प्रसय हो जाती है 
प्रौर निष्किय होकर हर जमहं से भागमा ही भाइती है. जिस 
प्रड़िका का सापरू मागकर काने में गुबक जाता है प्रौर रह 
कहला है--म सो तरस्व हैं पर प्रहिसा का भ्र्छी दर 
पालन कर रहा है ! तब क्‍या सी प्रहिसा किसी भी रूप मे 
उपयोगी हो सकती है ? यह भहिंसा को निष्किय पृत्ति है पौर 
इससे साथक क॑ जीबन म कंबल सिप्कियता ही प्रा 
सकती है । 

यदि प्रापने कोरी तिबृत्ति के चक्र में प्राकर 
प़रीर को काजू में कर मी ज्षिया तो क्या हुप्रा? मत हो 
प्रपनी स्मभावगत अअसता के प्रलुसार कुछ-त-झुछ हरकत 
करदा ही रहेगा। फिर मन का कहाँ ले जा्ोये ? इसका प्र 
हुआ कि--सर्वप्रपम मन को साथना पड़ेमा। क्षास्त्रकार मी 
यही कहत है कि पहले मत को ही एकाग्र करो मन का हो 
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साधो । केवल मन को ही सासारिक विपयो से अ्रलग करो । 
चाहे जीवन भले ही ससार मे उचित प्रवृत्ति क्यो न करे । 
“किन्तु -जीवन की उचित प्रवृत्ति कुछ और है, और मन की 
उच्छू्नुल भ्रवृत्ति दूसरी वस्तु है। भ्रकुश तो मन पर लगा रहना 
चाहिए । यदि मन पर काबू पा लिया, तो फिर कही भी 
भागने की जरूरत नही है । 
हमारे कुछ साथी कहते हैं कि प्रश्त्ति और निवृत्ति दोनो 
एक साथ नही रह सकती । ऐसी दशा मे हम ठहरे या आगे 
चले ? यदि आप कहे कि चलो भी श्रौर ठहरो भी, तो दोनो 
काम एक साथ नही हो सकते | दिन श्रौर रात, एक साथ 
नहीं रह सकते है। गर्मी और सर्दी एक जगह कंसे रह सकती 
है ? अर्थात्‌ दो परस्पर विरोधी चीजो को एक साथ कँसे 
रखा जा सकता है ? किन्तु नही, जैन-दर्शन के पास एक 
विशिष्ट प्रकार का चिन्तन है भर उस श्रनुपस्॒ चिन्तन से 
विरोधी मालूम होने वाली चीजें भी अविरोधी हो जाती हैं । 
जसे दूसरी वस्तुओं के श्रनेक अ्रश होते हैं, उसी प्रकार 
अहिसा के भी अनेक अश है। अहिसा का एक अज प्रवृत्ति 
है, शोर दूसरा अश् है निवृत्ति। ये दोनों अर सदा एक 
साथ ही रहते है । एक-दूसरे को छोडकर अलग-ग्लग नही 
रह सकते । जब श्राप प्रवृत्ति कर रहे हैं तो उस समय 
निवृत्ति उसके साथ अ्रवद्य होती है । यदि प्रवृत्ति के साथ 
निवृत्ति नही है तो उसका कोई मूल्य नही है। ऐसी प्रवृत्ति 
बधन में डाल देगी । प्रवृत्ति के साथ निवृत्ति का सम होते 
पर ही प्रवृत्ति का वास्तविक मूल्य है। इसी प्रकार यदि 


प्रषुत्ति भौर गिदृत्ति ए १७ 


प्रवृत्ति नही है तो प्रकली नियृत्ति का म तो कोई सृष्य है 
प्रौर म कोई प्रस्तित्व ही । इसीसिए सायक के जारित्र की जो 
ब्यास्या की गई है उसमें प्रवृत्ति भौर निषृत्ति--डोनो को 
समान स्थान दिया गया है। चारित्र न तो एकास्त विदत्ति 
झप है भोर त एकाम्त प्रबुत्ति सूप । इस सम्बन्ध में कहा 
मी गया है -- 


एबप्चो गिरशइ कर्जा एपथों व पथ 
प्रसंथमे विगत्ति भर शंजम ये पवत्तर्स । 
--वत्तरा्शबत ३१ रे 
भमुद्दादों बिरिडशिली सुद्दे बषित्ती श बाश भारितत॑ 
--प्राचार्य वेमिचला' 
प्र्भातू-- प्रशुम कार्यों से बुरे सकल्पों से तथा कुत्सित 
भ्राच्रसों स निबृत्ति कर्शा भौर घुम में प्रदुत्ति करता 
तथा सस्कर्मों का प्राचरण करता ही धारित्र है। 

7 हूं तो जहां बारित्र क्री बात प्राती है बहाँ पांच 
समितियाँ तथा सीम गुप्तियाँ बतशाई जातो है। गुप्ति का प्र्ष' 
है--नियृत्ति प्रौर समिति का प्रथ है--प्रवृत्ति | ईर्यासमिति 
का भष है--चबसना | यहाँ जलने से इस्कार नह्ी किया 
मया किस्तु प्रनुचित रूप में बलता या भ्रषिगेक से अलना 
ठीक भह्दी है। जहाँ हजारों ता' है बहाँ एक हॉ' भी है। 
प्रश्तमे के साथ यदि हजारों मा! है ता बहां एक हाँ भी 
शिपिचित रूप से समा हुभा है। चलो प्रवशध्य डिनन्‍्तु 
प्रसावधानी या प्रमाद से मत चला बतता से पलों । ऐसा 
करना ही थुभ में प्रगृत्ति है भौर घमुम से निषृत्ति है। बस 
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अशुभ अश को निकाब दो ग्रोर छब् प्र को जीशन- 
व्यापार फा लब््य-यिद्यु बनाए रदा। खिर इशिए है जीवन को 
प्रभी्यद सफलता किस प्रकार ब्वापक्रा उशिसरदत छरती 
दिरनाई देती 2 । 

नापा-यमिति में बालना उद लो विया बा । हां नं 
पहुतन्स “नकारा के साव ट॒हार' मोजद है । कप, भाव, 
माया, लाभ और आवेश प्रादि ते भिख्लित उनसे कैली. मेले 
बोलो, कफ्न झतद गत मोलों छठार प्रा” मलवंधों घहद 
भी मत योलो । किन्तु योला प्रयदय बाजने पर हाई पति 
बन्ध नटी है । परन्तु श्राप वालसा वियरेफपूणा द्वाबा चाहिए, 
हयरा का हितयावक दह्वाना साहिए । नापा-वमिति का साथ 
हे+मावचक का सापरग दर हाजत मे द्वित, मिल गय सत्य हो ।' 

प्र एपगशानसमिति को नम्यर 2 | यदि जीवन है ती 
उसो साथ साहार का भी सम्बन्ध है। लास्प में बह नहीं 
कहा गया कि श्राहार के लिए प्रवृत्ति ही मे करो । बयपि 
उसके साथ हजारा “ना लग रह है कि--+एमसा मल लो, वसा 
मत था । हिन्‍्तु फिर भो लेने क लिय तो कहा ही गया ८ । 
जीवन-यात्रा के जिए आवश्यक सामग्री जनना ते यहुशण की 
जा सकती ह, किल्तु -यान रह--बह ग्रहण शोपगहीन हां, 
संटभावना पूणा हो । 'स्थ की सुधिथा के साथ पर ही 
सुविधा का सुविचार भी सतत जागृत रहना बाहिए। 

इसी प्रकार आवश्यकृता-पूति के लिए काम जाने वाली 
चीजो का रमना और उठाना बन्द नहीं किया गया हे । साउ 
भी अपने पान का उठाते हैं ओर रसते है । कदाचित्‌ दूसरी 
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प्राबएयक "बीज को उठासा-रखना बंद मी कर दे तब मी 
परीर को तो उठ्रए स्‍श्रोर रखे बिना काम तहीं चप्त सकता। 
इससिए म तो उठने की मनाई है और न रखने की दही मताई 
है। पायश्वी केवल प्रसावधानी से उठाने पर भौर स्‍भसाबधामी 
से रखने पर है। यदि किसी बछ्पु को सामधानी के साथ 
उठाया या रखा जाय तो उसके लिगरे कोई तिपेष नहीं है। 
इस प्रकार मदि बहुत-से ना' क्गे है तो बिबेक के साब उठ्ममे- 
घरते का एक हाँ मी भवष्य लगा द्ुप्ता है। यह “प्रावान 

मिक्षपण समिति हुई । 

प्रब परिष्ठापत समिति को सीजिए । बब प्राह्मर किया 

अ्रामगा तो पौच भो प्रबष्य सगेगी । इसो प्रकार जब पामी 
पिया जायथगा तो पंक्षाब भी प्रबश्य लगंगी । यह तो कबापि 
सम्मब भही है कि कोई नियमिस रूप से लाता मी चसा बाम 
भ्रौर पीता मी चल्ला जाय किस्तु मसग्रूत्त न बने भोर यथा प्रय 

सर उसका स्पाग थे करना पड़े । जब मश्त-पृत्र प्रादि का त्याम 
भ्राजस्‍्यक है तो बड्ड करना ही 'चाहिए । रिन्तु प्रबिगेक या 
प्रसागधानी से नहां भपितु दिबंक के साथ । मल-सृष्र भावि 

बिसजन-योम्प पदार्थों का परिछापन करते समय यह ध्याम 

रखना प्रावक्मक है कि सब साधारण जनता के स्वास्थ्य को 

हानि न पहुँचे इचर-ठघर गल्दयों त फैले किसो को भी 

कुटणि एव बरया का साव न हो । 

देखिए, जनाबार्य इस समिति को क्या 
करते है -: 
पद्ििचा राप्पषि बाराधो रुमिइृप्रो । 


ध्यास्पा 


१५० ;) धरहिमा-रव 


उस ही पर्व यही है कि वमितियीं प्रतक्तिल्‍्जा नी ह प्रो” 
निनि-झय भी /# । जी सर्मिव है. एव मृचष्ति भी द्वाता हैं । 

उपयु क कयन का. संचिपराम मही है वी जीया हा 
में चाहे माधुरी या ख्ायक्र, दायीं ॥ लिए प्रवृत्ति प्रा” 
निवृत्ति सवायसर समान झप ने सायद्यक हैं । संशुन 
प्राभरग एन ग्रशुन सकझप ने ग्राम रहतवर शुव में प्रदर्नि 
फरना ही होगा । यदि हम शुत सोचने, जुब बाजगे पोर 
नर भी शुभ करगे ना टेसे रुप में स्‍मारी प्रयुति मोर 
निवृत्ति सावन्याथ चलगी । 2म यह उुल् नहीं जाता मराहिए 
कि हमारे ग्रशुभ कायक्रम से वियुत्ति या जत्य शुसल मे 
प्रचुत्ति करना ऐै, ग्रोर शुभ जाय में प्रयुन्ि का ध्येय प्रभु 
से निवुत्त होना है । जहां दजारा 'ना डे पढ़ा एक हा नी 
लगा हुमप्ता है। श्तएय्र प्रवृत्ति और निवुलि परस्पर 
निरपेक्ष होफर नहीं रह सती, शरीर वस्तुत रहना भी 
नहीं चाहिए। एक उदाहरग देखिए-- 

जब फोई श्रादमी घोड़े पर चढता हे, त्तो यह चलन 
के लिए ही चढता ?। इसलिए नहीं कवि घोड़े की पीठ 
पर ही जम जाय । वह घाड़े पर चढता है और उसे मर्ति 
नी देता है किन्तु साथ ही घोड़े की लगाम भी पकड़ लेता 
है । उसे जहाँ तर चलना है, वही तक चलता ह और जहां 
खड़े होते की आवश्यकता अनुभय होती है, यहाँ खठा भी हों 
जाता है | इससे स्पष्ट हो जाता ह कि घाड़े पर चढ़कर चलना 
प्रवृत्ति है, और जल्रत होने पर खडा हो जाना निवृत्ति भी 
है। इसी सम्बन्ध में दुमरा उदाहरण भी देसिए-- 
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झिसी सेठ मे यदि एऐसो मोटर ले सी है कि एक बार 
स्टार्ट कर पैने पर वह स्वब्छल्व गति से एंसी भसती है कि 
कहीं पर कमी झरुकती डी नहीं है, तब क्‍या ऐसी बिषित्र 
मोटर में कोई बैठेमा ? मिश्चत है कोई गह्ीं। सामास्यत 
मोटर ऐसी होनी घाहिए कि वह चले ठो प्रबस्‍्य किन्तु जरूरत 
के समय उसे लड़ा मी किसा जा सके और भार्ग की स्थिति 
के भ्रनुसार घीमी भी की जा सके । तिस्सम्देश उसी में प्राप 
बैठना परुन्द करेगे । हमारा ब्रीगम मो एक प्रकार की माड़ी 
है प्रतः उसे समय पर ही बसाइए प्रौर समय पर ही 
रोकिए | ल्रीयन की पति नठतो उस्म्रक्त मर्यावादीम एब 
रभ्छु झत्न ही होनी भाहिए प्ौर म प्रंषा मिष्कियप ही । 

हूं तो बैन-घर्म ने हमारे सामने यह एक महत्वपूर्ण 
इृष्टिकोण प्रस्तुत किया है। उससे हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते 
हैं रि---अहाँ तक धुम में प्रयूत्ति का प्रघ्न है गहाँ प्रवृत्ति है 
प्रौर जहाँ प्रशुम से निवृत्ति का प्रप्त है वहाँ निवृत्ति है। 
प्रदृष्ति प्रौर मिबृत्ति दोनों ही जगह प्रहिसा की सुमस्प 
महकती है । 

एक प्राइमी किसी को मार रहा है या कोई स्वयं प्रपनी 
प्रास्‍्म-हत्या कर रहा है। इसी समय दो पादमी भा पहुँचते 
है । उनमें पे एक पावमी तो उस दीन-हीत की रक्षा क॑ लिए. 
तत्पर होता है भौर द्रधरा तटस्थ होकर भक्त खड़ा रह जाता 
है । गतलाइए, ठटस्थ खड़े रहते बासे को कहाँ पाप शप रहा 
है ? बह स्वय तो किसी को भार ही भहों रहा है जिससे कि 
उसे पाप लगे बह तो केबल तटस्प भाव से छड़ा है। तब 

११ 


६२ ] ग्रहिसा-दशन 


यदि दूसरा झ्रादमी तटस्थ न रहकर बचाने की प्रवृत्ति 
करता है तो अब आप बतलाइए कि--तटस्थ रहने वाले 
निवृत्तिपरायणश व्यक्ति को अधिक लाभ है या प्रवृत्ति करते 
वाले को ? 

हमारे वे साथी, जो जीवन के हर क्षेत्र मे तटस्थ ही 
रहना चाहते हैं, वे कदाचित्‌ यही कहेगे कि जो तटस्थ रहा 
है, उसमे पाप नहीं किया और उसे हिसा भी नहीं लगी। 
स्पष्ट है कि उनकी हृ्टि में तटस्थ रहना--क्रियाहीन जीवन 
व्यत्तीत करना ही जीवन का शुभ लक्ष्य है श्रौर प्रवृत्ति करता 
अशुभ लक्ष्य । हाँ, तो में आपसे पूछता हैँ कि जैन-घर्म मे 
जो दया या करुणा की बात कही गई है, क्‍या वह केवल 
तटस्थ रहने को बात है ? एक उदाहरण लीजिए--- 

एक साधु नदी के किनारे चल रहा है, जाते हुए फिसल 
गया, और नदी के प्रवाह मे गिर कर डूबने लगा! उसके 
साथी दो साधु किनारे पर खडे हैं । उनमें से एक साधु जो 
किनारे पर खडा है, वह तटस्थ भाव की मुद्रा मे खडा है । 
इस प्रसंग पर वह यह कहता है--मैंने घवका नहीं दिया, 
मेने सकलप भी नहीं किया कि वह गिरे । वह गिरने वाला 
तो अपने आप गिर गया है और डूबने लगा है--इसमे मेरा 
क्या दोष ? अस्तु, में तो अन्त तक तटस्थ ही रहूँगा । यर्दि 
पानी में जाऊंगा तो जल के जीवो की हिसा होगी, और जल 
में रहने वाले छोटे-बडे श्रनेक त्रस#छ/ जीवो की हिंसा भी 


क्रपृथ्वी, जल, अश्रग्नि, वायु भौर वनस्पति के जीव स्थावर हैं । 
द्वीन्द्रिय से लेकर पचेन्द्रिय तक के जीव श्रम हैं । 
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होगा । ऐसा सोचकर बहू तटस्थ जड़ा रहता है। 

प्रमु दूसरा साधु उसे बचाने के सिए नदी में उतर 
पड़ता है। डूबने वाश्वा साधु भ्रस्त-ब्यस्त दप्ता में है। उसे 
अपने की कोप्तिपत करते समय पानी में तो हलचस प्रगश्य 
होगी प्रौर किसमी ही मधक्षियाँ तथा दूसरे प्रनेक जीव 
मगभीत एंव परेशान भी हूंगे भौर रुछ तो मर मी जाएंगे । 
फिर भी गह उस डूबने बासे साथु को सदी सं बाहर मिकाश 
कर किनारे पर से आाठा है । प्रव प्रश्न मह उठता है कि 
कौत-से सांघु को शाम हुप्ा ? प्र्धात--्शों साधु प्रम्त पक 
सटस्य रहा भा बह सताम में रहा है याजो तटस्थ न रह 
कर साथी साभू को बघाते के लिए मदी में उतरा बा बह 
जलाभ में रहा है ? 

सटस्थ रहते बाका साथ कहुता है-- नदी में गिरते 
बास साथो साथ्‌ के पतन में मेरा कोई निमित्त भहीं था 
प्रतः मैं गिराने के पाप्र का माजी तहाँ है। साथ ही में उसे 
सदी से निकासने के लिए मी मईडीं गया प्रतः बचाने में 
जल-जोरगों को तथा प्रश्य मत्स्प भादि बस जीगों की जो 
हिंसा हुई है उससे मी मैं पूर्सतया मुक्त रहा है। पतएव मैं 
प्रपत्ती तठस्पता के कारण बचाने आाशे से कहीं प्रधिक 
अहिसक हूँ । 

जो साथु तटस्व मही रहा ध्ौर साथी साथु को 

डचाते के सिए सी मे उतरा बह एक प्राणी को तो प्रगध्म 
बचा शाया फिस्तु एक कौ रक्षा के छिए कितमे प्रासिपियों कौ 
हिंसा का भागी हुप्ा ? 
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इस प्रकार आ्रापके सामने यह जटिल प्रशइन उपस्थित है 
कि उक्त प्रसंग पर क्‍या तटस्थ रहना आवश्यक है या प्रवृत्ति 
करना ? इस विपय में भगवान्‌ महावीर का क्‍या आदेश है ? 

भगवान्‌ महावीर का आदेश तो यह कहता है कि जब 
इस प्रकार की विषम परिस्थिति श्रा जाए तो साधु दूसरे 
दुर्घटनाग्रस्त साधु को निकालेक श्रौर यदि साध्वी डूब रही हैं 
तो उसको भी निकाले, किन्तु तटस्थ होकर न खडा रहे । 
इस प्रकार जैनागम का मूल उल्लेख है । इसका मुख्य 
कारण यह है कि हिंसा श्रौर श्रह्विसा का जो स्थूल रूप 
वर्णित है, कर्तव्य उससे भी कही ऊँचा है |! 

कल्पना कीजिए--कोई प्राणी हमारे सामने मर रहा है ! 
सम्भव है, उस समय बाह्य रूप मे दृठात्‌ निवृत्ति कर भा 
ली जाए , परन्तु ऐसे अवसर पर बचाने के सकल्प स्वभा[वत 
आया ही करते हैं । यदि फिर भो हम उनकी बलात्‌ उपेक्षा हो 
करते हैं, रक्षात्मक प्रश्नत्ति का प्रयोग नहीं करते हैं तो हमारे 
मन की दया कुचली जाती है..और इस प्रकार अपने द्वारा 
अपने शात्मा की एक वहुत बडी हिंसा हो जाती है । इस 
आत्म-हिंसा को रोकना और उससे बचना श्रत्यधिक आव- 
इयक है। इसके अतिरिक्त यह तो स्पष्ट ही है कि बचाने के 
लिए पाती में प्रवेश करने वले का सकलप जल के जीवो को 
सारते का बिल्कुल नहीं था, उसका एकमात्र इरादा तो 
डूबते हुए साधु को बचाने का ही था । 

जैन-धर्म ने तटस्थता को महत्व अवश्य विया है, किन्तु 

कदेखिए वृहत्कल्प सूत्र ६, ८ । 
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बह हुर जगह भोर हर परिस्थिति में तटस्म रहे का प्रादेस 
कवापि नहीं देता है। 

साशु को बचासे के सिए जरू में प्रवेधश्त करते बासे 
सद्दर्भमी साधु को पुष्य प्रकृति का बंध हुप्रा या पाप प्रकृति 
का ? प्रषबा ससे प्रस्तत मिर्यरा ही हुई ? यह प्रश्न हमारे 
सामने है जिसका हमें मिर्णाय करता है यह बाल तो घ्यात 
में रहमी दी 'भाहिए कि जब प्रम्त कररा में प्रनुकम्पा श्रगतो 
है भौर क्या को लहर उत्पन्न होती है तब मशुष्य दया भाव 
में गदगद हो जाता है प्रौर जब बह्‌ पूर्णविया गदुपद हो जाता 
है. तब ध्रसंक्य भसंस्य गुणी निर्जराक कर सेता है, जब ऐसी 
स्थिति भाती है तब हमारी मूमिका झुभ संकस्प में केन्द्रित 
होती है भोर जब हम तममता के साथ किसो शुम सकत्प में 
लीग होते है. तब सियेरा के साव-साब पुख्य-प्रकृति का 
मी बभ हो जाता है | जश में प्रबेध करने से जो हिंसा हुई 
है. उससे इल्कार सही क्िमा जा सकता | किन्तु मुख्य प्रघन 
तो यह है कि उससे हुप्ता क्‍या? क्ष्या बह पाप का मार्ग है 
प्रपबा पुष्प का या तिर्मरा का है ? इस स्थिति में जैभ-पर्म तो 
यह कहता है कि जो साछु पानी में गया है वह पासी के जीों 
को मारते के लिए नहीं भया भ्ौर स बह मूर्तियों को ही 
पीड़ा पहुँचाते की सावसा सेकर सया है अपितु एक धंयमी 
को वचाने को परजिज्न माबता लेकर गया है। ऐसी स्थिति 
में यदि कोई हिंसा हो गई है तो मह किसो प्रनये की सिडि 
के लिए सह्ठी हुई है। किसी जीन को स्थृत' हिंसा हो 

% पूर्वदड्ध कर्जों कौ सह कसा विर्जरा है। 
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जाना एक बात है, और किसी की हिंसा करना दूसरी वात 
है। श्रमेक बार प्राय हम गलती से कह देते हैं कि अ्रम्रुक 
की हिंसा की गई है, किन्तु होते और करने के भेद को समभते 
का प्रयटन नहीं करते और इसी कारण किसी की स्वत हिंसा 
हो जाने पर उसे हिंसा का पापाचार समभ लेते हैं । देखिए, 
स्वत होने मे और स्वय करने में बहुत वडा अन्तर है और 
वह अन्तर भी बाहर में परिलक्षित होने वाले कार्य का नहीं, 
अपितु भावनाश्रो का ही विभेद है । 

जैसा कि पहले कह चुके हैं कि साधु मकान को या जमीन को 
पूजता है और पूजते समय प्राय जीव इधर से उधर होते 
हैं, घसीटे भी जाते हैं, भर उन्हे परिताप भी होता है । किस्तु 
कोई भी उससे पाप का बंध होना नहीं कह सकता, वयोकि 
वह परिताप स्वत पहुँच गया है, दिया नहीं गया है। यदि 
ऐसा न माना जाय तो पूजना भो पाप हो जायगा । हमारे 
पुराने आचार्यों की कुछ ऐसी घारणाएँ हैं कि उपाश्रय को 
प्रमाजित करने वाले साधु को वेले# का लाभ होता है। एक 
बार उपाश्रय पूजने से श्रसख्य जीव मरते होगे। ऐसा मत 
समक्रिए कि जो आँखो से दीखते हैं, वे ही जीव हैं । यहाँ पर 
हमारी स्थूलदर्शी आँखो का कोई मूल्य नहीं है, क्योकि वे 
तो सिर्फ स्थूल जीवो को ही देखती हैं। भले ही झापका 
आँगन रत्त-जटित क्यो न हो, आपको एक भी जीव वहाँ 
दिखाई न देता हो , फिर भी यदि श्राप सुक्ष्मदर्शक यत्र से 
देखेंगे तो वहाँ हजारो चलते-फिरते प्राणी दिखलाई देगे । 


* लगातार दो उपवास करना, वेला कहलाता है। 
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ऐसो द्षा में प्रतिदिन सुबह भौर धाम के समय प्रतिसन 
करने की प्लाजा क्यों दी गई है? प्रौर उपाभय-दूसि का 
प्रमाजन करमा भ्नियार्य क्यों बतठलाया गया है ? 

प्रतिदिन का प्रमार्गन दिसा-रूप है--ऐसा सोचकर यदि 
प्रमाजन करमा बंद कर दिया जाय तो क्या परिणाम होगा ? 
फिर कस प्लौर परसों क्‍या होमा ? जीव बढ़ते जाएँगे या 
बटते जाएँगे ? जितनी-लितती गंदमी बढ़ेमी उसी प्रगुपात 
से जीर्बा की उत्पत्ति भी बढ़ती जाएमी। ऐसी स्थिति में 
प्रापको वो बातों में से किसी एक के सिए तेयार रहता 
चाहिए । या ठो भाप उस मढात में से प्पने प्रापकों हृटास 
और मझाल छाड़कर प्रम्यत्र चले जाए या चसने-फिरमे प्रौर 
भूमते में जो हिंसा हो उसक सामी बनने को तैयार रहे । 

इस हृष्टिको का प्र यह है कि हमें केवल बर्तमान 
की ही हिसा-प्रांइसा का नहीं देखना है प्रपितु भविष्य की 
हिंसा प्रहिसा का भी स्यापूक इष्टि से बिच्रार करमा चाहिए । 
बहुधा हमारी निगाह गत्त मात से ही चिपटकर रह जाती 
है भौर इम यह साध लेते है कि यदि प्रमी प्रमा्जन करंगे तो 
हिंसा हामी ! किल्तु सदि भाप प्रमार्जन नहीं करेंगे प्रौर 
मकाम को या ही पंदा रहते देगे ता दिनों-दिन मंदयी बढ़ती 
ही जायी। उस गंदसी छे प्रसंस्य जीब उत्पप्त हो 
जाएंगे भौर सम्पूर्ण मकान जीबों से कुशमुलाता दिलाई 
देगा । फिर इसका क्‍या परिणाम होगा ? जब भ्राप चलने 
फिरेंगे तो भापकी इस प्रवृत्ति से कितने जीव मारे जाएँगे ? 
तो भ्रथ प्राप विचार कीजिए कि प्रतिशेलन प्रौर प्रमा्जन 


श्द्ष ] झगहिसा-दर्शन 


केवल वर्तमान की ही हिंसा को नहीं रोकता है, अपितु 
भविष्य की हिसा से भी बचाता है। भविष्य में जो भी हिसा 
जिस रूप मे होने वाली है, उसे सर्वप्रथम रोकना और जीवों 
की उत्पत्ति न होने देना, एकमात्र विवेक का तकाजा है। 
इसीलिए तो जैन-घर्म कहता है कि पहले विवेक रखों, 
स्वच्छता एव सफाई रखो, और जीवो की उत्पत्ति न होने 
दो, तभी ठीक तरह हिंसा से वचाव हो सकता है। परन्तु 
खेद है कि श्राज का जेन-समाज केवल 'श्राज' होने वाली हिसा 
का ही खयाल करता है और उससे बचना भी चाहताहै, किन्तु 
वत्तं मान के फलस्वरूप भविष्य में होने वाली महान हिंसा के 
सम्बन्ध मे कुछ भी विचार नहीं करना चाहता ! बस, यही 
गडवडी का मुख्य कारण है । यही मूल में भूल है ।.५ 

प्राय कुछ लोग कहा करते हुँ--प्रतिलेखन करेंगे तो हिसा 
होगी और प्रमार्जन करेगे तो पाप होगा । हम उनसे पूछते 
हैं--हिसा और पाप क्यो होगे ? तब वे कहते हैँं--जब पाप 
होता है, तभी तो आलोचना-स्वरूप ध्यात करते हैं ! यदि 
पाप न होता, तो प्रतिलिखन करने के पर्चात्‌ 'इरियावहिया' 
के रूप मे आलोचना की क्‍या श्रावरयकता थी ? 

जो ऐसा कहते हैं वास्तव में उन्होने जैन-घर्मं के हृदय को 
स्पर्श नही किया । तभी वे भ्रम मे पड गए हैं । अब मे पूछता 
हैँ कि आलोचूना प्रतिलेखन की है या दुष्प्रतलिखन की * 
वस्तुत सिद्धान्त तो यह है कि इस सम्बन्ध से जो आलोचना 
की जाती है, वह प्रतिलेखन या प्रमार्जन की नही हैं , अपितु 
प्रतिलिखन या प्रमार्नन करते समय जो श्रयतना हुईं हो, 


प्रवृत्ति घोर निबृत्ति [ १९१ 


उसको ही घालोचता है। प्रमार्गन तो किया किन्तु उसे 
पावधामी के साथ नहीं किया हो। इसी प्रकार प्रति- 
सेखम तो किया हो किन्तु बहू भी ठीक सरह से सर किमा 
जया हो प्रर्पात्‌-इन क्रियाओं के करने में जो प्रशुमांध प्रा 
यया है उसी की भ्रापश्तोच्रमा को जाती है। यदि ऐसा सर माना 
जाप तो क्या प्षास्त्र-स्थाष्याय करने से भी पाप ज़गता है? 
महीं ऐसा तो नहीं है। बह प्रालोघसा स्वाघ्याय की प्राशोचता 
नहीो है क़िस्तु स्वाध्याम करने में यद्धि कोई भसावधानी हुई हो 
भ्रधुत् रक्ष्चारस किया गया हो या प्रौर कोई जूटि रह गई 
हो तो उसकी ही प्रासोत्रमा है। इसी प्रकार प्रतिसेशन के 
पष्चात्‌ की लाने बालो भालोचना भी प्रतिसेसन की नहीं 
प्रपितु ठीक तरह प्रतिसेलन न करने की ही समम्मी चाहिए । 
जब प्राप इस बारीकियों पर ध्यातपूर्वक विचार करंगे तो 
स्वत स्पष्ठ हो जायया कि जेस-अर्म त॑ जो कुछ भी कहा है उसे 
हमते जिवेक-मुझि से महीं समभय्म भर श उसे ध्यवहारमें रूले 
को प्रावश्यकता ही प्रनुमव की । हमारे पास कमी कुछ ऐस 
मोसे माई बहित प्राते हे जो मह कहते हैं--'प्राज बुहारी न 
देने का लियम डिप्ता दोबजिए । यदि ऐसा नियम उन्होंते कर 
सिया ता उसका परिणाम क्या हांया ? सुबह से शाम तक 
चर प्ौर प्वार में मन्‍्दगी फेसी रहेगी | उस गन्दगी से किशते 
ही प्राणी उत्पन्न होगे प्रौर कितते ही इघरए-उघर से प्राकर 
अमा मी हो जाएँगे | भौर यदि प्राप प्रमले तिम भो पर्म के 
शाम पर फिर मही नियम करते है तो या तो भाप कोड़ों 
मकोड़ों के लिए ही सपने निबास-मृह को छोड़ दीजिए या दो 
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चार दिन बाद बुहारी लगाकर वहुसख्यक जीवो की हिंसा के 
भाजन वनिए | 
इस सम्बन्ध में जैन-धर्म की स्पष्ट घोषणा है कि साधु अपने 
निवास स्थान एवं उपकरणों का प्रतिदिन प्रतिलिषन तथा 
प्रमाज॑ंन करे, और यह निर्देशन केवल साधुश्रो तक ही सीमित 
नही, ग़ृहस्थो के लिए भी है। यदि नियमित प्रतिनलिखन और 
प्रमार्जन नहीं किया जायगा तो उससे होने वाले दो उपवास 
स्वरूप तप का लाभ भी नही होगा ओर घर की स्वच्छता भी 
नही रहेगी । यह नहीं समझना चाहिए कि धर्मस्थान के 
प्रमाजंच से तो बेला के तप का लाभ होता है और अपने खुद 
के मकान का प्रमाजन करने से बेला का लाम प्राप्त न होकर 
उल्टा पाप ही होता है ? जँन-घर्म किसी स्थान-विशेष में 
धर्म नही मानता है, उसका धर्म तो कर्त्ता की भावना पर ही 
आश्रित है । 
हाँ, तो जैन-धर्म हृष्टि-परिवर्तत की वात कहता है। वह 
कहता है कि यदि झ्राप मकान की सफाई कर रहे है तो दृष्टि 
वदलकर कीजिए । सफाई करने मे एक दृष्टि तो यही हो 
सकती है कि मकान साफ-सुन्दर दिखाई देगा, साफ-पुथरा 
मकान देखकर लोग आपकी प्रशसा करेगे। इस दृष्टि मे 
अज्भार की भावना है । दूसरी हष्टि यह है कि सफाई रखने से 
जीवो की उत्पत्ति नही होने पाएगो , फलत जीवो की व्यर्य 
की हिंसा से स्वत बचाव हो जाएगा । साथ ही प्रमार्जन करते 
समय विवेक रखा जाय, अ्रघा- धुन्धी न मचाई जाय, प्रमार्जन 
ओऔर सफाई के साधन भी कोमल रखे जाए-इतने कठोर न 


अंबृत्ति भौर मिषृत्ति [ गः 


हों बिससे उमझी अपेट में प्राकर जीब मारे जाएँ। गदि 
कोई प्ीब माड़त सं प्रा जाय तो उसे सावधामी के साथ 
प्रसम रख दिया जाय। इस प्रकार बर की सफाई 
करते समय यपि बर्त्तमान में भी बिगेक-शु्धि का प्रयोग किया 
जाय प्लोर मविष्य की भहिसा का भी विचार किया जाय तो 
बहाँ धम हांगा पाप-कर्म को मिर्जेरा होगो । 

एक बहिल भोजन-पान भादि की समस्त सामग्री को 
चुसा रक्त पोड़ती है। कहों यो दुल रहा है ता कहीं तेल फंश 
रहा है कहीं पानी मे मगिलियाँ मिर रही है ता कहीं दाक्ष मे 
भीटियाँ घूस रहो हैं | दूसरी मब्विन बियेक के साथ सब वीजा 
को स्पबस्थित रुप में रखतौ है । सबको भली मांति डेंककर 
सह्दी तरीके क साथ रखती है । ऐसी भ्यवस्था करने में भी 
एक बृत्ति तो यह हो धकती ई कि मेरी चीज खराब मे ही 
जाए पौर पूरी गति यह हो सकती है हि जीबों की द्विसा 
मे हो जाप किसी प्रकार की भ्रयतना म होते पाए। वेलिए 
सावधानी दोनों जपह रली जाती है डिन्‍्तु दोनों मे प्राकाप्त 
प्रौर पाठाल जैसा महुए बड़ा धन्दर है। पह्सो स्पगस्पा-बृत्ति 
में माह है ममत्व है भौर स्वार्प है। दूसरी ध्यवस्था-शृत्ति में 
जीरा पर इया है भ्रमुझुम्पा है। दस इसो साजता क॑ भेद से 
हो तो फल म भी मिप्नता प्राती है। जहां मोह ममता प्रौर 
स्वार्थ है. गढ्ँ कम-बस्प है भीर जहां पनुकम्पा है वहाँ धर्म 
है, तिर्यण है। पस्तु जैत-धर्म कहता है कि प्रनुकम्पा की 
आबलना से यतना करने पर भी चीज तो सुर्फक्षत रहगी ही 
फिर स्पर्ष ही मोह-ममता रफ़्कर साथना क उच्च शिक्रस 
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नीचे क्यो उतरते हो ? काम करते समय, निर्जरा-भाव की 
जो पवित्र गगा वह रही है, उससे वचित क्यो होते हो ? 

चीजे यदि अव्यवस्यित रहेगी तो खराब होंगी, उतमें 
मक्खियाँ गिरेगी और कष्ट पराएँगी, चीजे सडेगी श्लौर असख्य 
जीवो की हिसा होगी । इस प्रकार तनिक-सी असावधानी महा 
हिंसा की परम्परा को जन्म देती है। इस प्रकार जैन-धर्म 
दृष्टि-परिवर्तेव की सिपारिश करता है। फिर चाहे कोई साधु 
हो ट्ा गहस्थ हो, वह चाहें घर्मस्यान में हो या अपने घर में 
हो, दृष्टि के बदलते ही सृष्ठि भी बदल जाती | काम करते 
हुए भी यदि धर्म-बुद्धि रखी गई तो श्रापके पग मोक्ष के 
मार्ग पर है। इस प्रकार जहा कही भी विवेकमय जीवन होगा, 
वहाँ प्रत्येक क्षण निर्जेरा की जा सकती है ! 

जब आपको बोलना श्रावश्यक हो तो अवश्य बोलिए। 
जीभ पर ताला लगाए फिरने को श्रावश्यकृता नहीं है, किन्तु 
वोलिए सदेव सयमयूर्वक । बोलते समय यह ध्यान रहना 
चाहिए कि आपके बोलने से किसी को चोटतो नही पहुँच रह 
है ? किसी का अनिष्ट तो नही हो रहा है ? कुछ भलाई भी 
हो रही है? यदि इस प्रकार “भाषा-समिति' का ख्याल रख- 
कर बोला जा रहा है तो समझ लीजिए, नि्जरा हो रहो है । 

यदि चलने की जरूरत झा पडी है तो अप्प चल सकते 
हैं । जेन-घर्म श्रापके पैरो को वेडियो से नहीं जकडता। वह 
सबके लिए पांदपोपगमन छः सथारे का विधान नहीं करता । 


9 जीवन के प्रन्तिम काल में समाधिमरण के लिए वृक्ष से हटकर 
नीचे गिरी हुई शाखा के समन निष्क्रिय रूप से एक स्थिति में रहकर 
गरमरण अनशन करना, पाद पोप गमन सथारा कहलाता है। 


अबृत्ति घोर बृत्ति [ १*ए 


बहू ता यही कहता है चसते समय देखकर चसता बाहिए । 
बस्तुतः विवेकयुक्त चअसमा ही मति-क्रिया को पबिजता है। 
भौर हां ऐसो मिप्नता भी नही है कि साथु दखकर घल रहा 
है ठो उसे तो धर्म होगा प्रौर भध्रापको नहीं होगा? साधु 
की भाँति प्रापको मी घर्म होमा निबरा होगी। 

प्रावक््यक्रतानुसार प्रापमी घर को त्रीज इधर से उघर 
रखते हैं प्ौर साधु भी प्रपनी बस्तुएँ पधास्पाम रखता है तो 
कया पात्र प्रादि के इघर सं उधर रखने में साथु को ही पर्म 
होगा धौर प्रापको नही होमा ? ऐसा कदापि महीं है / यवि 
विवेक रखा जाय और जीव-दया की सदभावमा स्थिर को 
जाय ता साधु क॑ समार्त भापको भी तिर्जरा प्रबस्‍््य होमी। रे 

सौम-धर्म का बिथाम है कि यदि प्रहिसा की भाषना 
रखी जाय प्रतिक्षणा मन क॑ प्रम्दर दमा की मक्तार उतठ्सी 
रहे प्रौर इस प्रकार जीबन समिठिमय्‌ ट्वोकर सता रह 
तो भाहर में कार्य की भाजा एक होते पर भी फक्ष 'दो' मिल 
जायेंगे प्र्धातू-भापके दैनिक स्मवहार की सामग्री भी सुर 
सित रहमो भौर साब-साथ पाप प्रहिसा का प्रमृत मी पीत 
श्षार्येगे । इस सम्बन्ध में कहा भी गया है-- 

+एका क्विया ह्अ्थ करी प्रप्चिजा 

कपम का प्रमिप्राम यही है कि चीबत के प्रत्येक स्ले्र में 
यदि भाप प्रहिंता का बूसी-सेंयड़ो भोर ए% कोने की दर्शनीय 
बस्तु बताकर रखे तो बह नही जोएगी । निश्चय ही बह 
सड़ेगी भ्रौर मसेबी ! उसे क्रिपात्मक रूप में श्लोबन के हर 
शेत्र में से जाइए । यषि 'खमा है तो प्रहिसा को उसमें 
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जोड दीजिए । आप जीवन के जिम्त किसी भा क्षेत्र मे जो 
प्रवृत्ति कर रहे हैं, उम प्रवृत्ति के साथ अहिसा के सकलप को 
सयुक्त रखिए। फिर देखिए आपको प्रवृत्ति मे एक नया जीवन 
ओर नया प्राण आजाएगा । श्रपनी अन्तरग-बृत्ति को पवित्र 
वना डालिए, निर्जरा अवदय होगो । 

यदि आपने अपनी प्रवृत्ति मे अरहिसा की दृष्टि नही जोडी 
है, फिर चाहे हिसा हो रही है या नहीं भी हो रही है , तव 
मी वह हिंसा हो कहलाएगो | क्योंकि प्रमाद-भाव स्वयं एक 
प्रकार की हिम्ता है, और अप्रमाद-भाव अ्रहिसा है । 

इसी सम्बन्ध में एक सुन्दर प्रकरण भी है--वत्तेमान 
की अहिंसा के सनुलन में भविष्य की जो वडी हिसा आने 
वाली है, उसे निमत्रण दिया जाय या नहीं ” आचारागसूत्र 
में एक प्रसंग आया है &---एक पच-महात्रतवारी साधू है, 
जो विहार कर रहा है। पहाडो के बीच से पमडटी का 
सेकडा रास्ता है। वह देख-देखकर चल रहा है, किन्तु 
अचानक ठोकर लग गई, पर लडखडा गया शौर वह गिरने 
लगा । गिरते समय साथु क्या उपाय करे ? यदि वहाँ कोई 
वृक्ष है तो उसे पकड ले, वेल है तो उसे पकड ले और यदि 
कोई यात्री आ-जा रहे हो तो उनके हाथ के सहारे भी ऊपर 
आ जाय , श्रर्थात्‌--ऐसी स्थिति में साधु वृक्ष का या लता 
का सहारा लेकर भी थ्रात्मरक्षा कर सकता है । 

शास्त्र का उपयु का आत्मरक्षा सम्बन्धी विधान सक्षेप 
में अपनी वात कहकर विराम पा लेता है। किन्तु हमारो 

*देखिये प्राचारागसूत्र २, ३, २। 
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जि न-पारा में प्रनेक प्रप्न पड़े हा जाते हैं--बन-साथु छीत 
करा सीख मांग स हिसा का स्थायी है। प्रत उसे बेशया 
बृक्ष का छूमे की प्राज्ा नहीं है क्शकि इनको छूमे से प्रसंक्य 
थीवों की हिंसा हो जाती है। अस्यु बहू प्रार्मरक्षा के प्तिए 
बूसरे प्रागिर्या को हिंसा रकुठे कर सकता हैं ? साथु कौ प्राण 
रक्षा बड़ी है मा प्रद्धिसा बड़ो है ? साथु के छिए नो उसर 
कहा यया है कि ऐसे स्बसर पर बह वृक्ष भ्रादि का पकड़कर 
प्राण घचा ल॑ यह बात कहाँ तक ठीक है ? इत्यादि । 

साधु को यूत्षल प्रादि परड़कर प्राशा बचा सेने का 
बिधास करमे बाला यह पाठ प्राबारांग का है | उससे ध्राप 
इन्कार मही कर सकत । य्वि झौर काई इस बात का कहता 
तो भ्राप कद सकते थे कि ऐसा गहीं है। प्रब तो प्रापका 
बिश्ार करता ही होगा । हाँ ठो भा्नायों से बिचार किया 
है कि पिरते समय सापु जो वृक्ष धादि का धहारा पकर 
व्सर प्राता है उसमें हिंसा नहीं भ्रपितु प्रहिसा है। बह 
प्रद्िता किघर से प्रा गई ? निस्सप्देह साथु हिसा के माष्यम 
से उसर प्राता है ख्स्तु बह जीवन की लाससा स॑ था मोह 
से प्ररित ट्वोकर गही पाता है। जीवन रक्षा के सम्बन्ध में तो 
बात यह है कि मस्तक पर मगी तल्षबार भी क्यों न चमक 
रही द्वो किन्तु साथु धपता पर्म रह्मां छोड़ता । साशु के लिए 
इँसऐे-हुंसते प्रार्णों को जिसर्जन कर देगा सहज है किन्तु 
प्रह्विष्ठा बर्म को छोड़ देना सड्ठज नहीं | झब यह स्थिति है 
तो प्रज्ठ है कि फिर एृश्ष या बल पकड़ने के लिए क्‍यों बुट्ी 
दे दो मई है ? इसका मुख्य कारण गह है कि प्रसागघागी से 


ब्लड ९, ढ 


[4 श्‌ु 
अहिसा अव्यवहाय हे? 

अहिंसा के सम्बन्ध मे आज ससार के सामने एक 
विकट प्रदइन उपस्थित है। जब तक उस प्रश्न को अच्छी 
तरह से हल न करलें, तब तक जनता की शकाओ का पूरी 
तरह समाधान नही हो सकता । कुछ लोग कहते हैं कि 
अहिंसा अपने आप में तो एक अच्छी चीज है। श्रहिसा के 
सिद्धान्त भी बहुत अच्छे हैं। समय-समय पर अहिंसा का जो 
विश्लेषण किया गया है, उसकी जो व्याख्याएँ की गई हैं, 
वे महत्वपूर्ण हें और इतनी ऊँची हैं कि वास्तव मे हमे 
उनका आदर करना ही चाहिए। किन्तु जहाँ अहिसा की 
लम्बी-चोडी व्याख्याएं की गई हैं वही वह ॒अ्रव्यवहाये भी 
भी वन गई , अर्थात्‌-ज्यवहार मे आने लायक नहीं 
रही । जीवन में उतारने योग्य भी नही रही । यदि 
उसके सहारे जीवन-यात्रा पूरी करना चाहे तो नही 
कर सकते । 

कोई अच्छी बात तो हो, किन्तु काम आने लायक नहीं 
हो तो फिर उसका क्‍या मूल्य है? चीज तो अच्छी है, 


अड्विसा प्रध्यषदार्य है ! ( (५९ 


थर छेने मोम्प नही है--शुसका प्रर्ण क्या डुभा ? यदि भहिंसा 
प्लीजत में उतारने खायक महों है उसके सहारे हम जीजन 
आजा ठय नहीं कर छकठे हैं ठो इसका मतलब यहू हा 
कि बह मिरपक बस्तु है प्रयोग्य है सौर जीवन में उसका 
कोई मूल्य ही नहीं है । 
इस प्रकार के प्रएन प्रायः साधारण लोगों के भौर 
कमी-कर्मी विचारकों के सामने भी उठा करते हैं। भग हमें 
देखता मह्‌ है कि क्‍या अस्तुता बात ऐसी ही है? बया 
अहिसा सपमुन्र ही स्यवहार में भात॑ योग्य नहीं है।यदि 
इवम की शत्चाई स॑ बिघार किया जाय प्रोौर भारत के 
सुनहरे इतिहास पर हृष्णिपात किया जाय तो पता घसेगा 
कि यह बित्ार सही नहीं है । जो बस्तु कई धताम्दियाँ से 
सयातार स्थबद्वार में प्राती रही है घौर जिसके भगवाधु 
महाबीर जैसे महापुक्पों ने गौतम शैसे सर्ध्तोंने प्रौर 
अानान्द रौसे संभ्रान्त यूहस्थों ने तबा ब्सेमान में यप्ट्रपि्ता 
गाँधीजी तक ने मी व्यावहारिक जीवन में सफस प्रमौम 
करके दिशसाए हैं फिर उसकी स्याषहारिकता में प्राय 
किसी प्रकार की छका करना कँसे उचित कहा जा सकता 
है ? एक गही हजारो साथको ने जो प्रहिसा की संतापउमिती 
छापा में भाये कहा कि यह परदिसा धाकाप्त कौ महीं मरती 
की चीज है छत प्रतिष्तत स्पवहार की चीज है। जिन्होने भहिसा 
का प्राचरण भ्पने बीबन ध्यापार में किया है उन्हें तो बह 
स्वप्त में मौ भध्रभ्यवहार्य मही स्लमी डिन्‍्तु जिन्होनि एक विन 
मो प्रपता जीबत पर्दितामय तहीं दिलाया बे प्रपते मदगढ़स्त 
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जब साधु गिर पडता है तो उसका शरीर वे-काबू हो जाता 
है। वे-काबू शरीर लुढकते-लुढकते कितनी दूर जायगा, यह 
कौन कह सकता है ? जितनी दूर मी वह लुढकता जायगा, 
उतनी ही दूर तक उसके दशरीर-पिण्ड के द्वारा न जाने कितने 
एकेन्द्रिय, दी न्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय और पचेन्द्रिय जीवो 
की हिंसा होगी। इसके अलावा गिरने और लुढकने पर 
यदि अ्रग-भग हो गया तो जब तक वह साधु जीवित रहेगा 
तब तक सडा ही करेगा । उष्ण और शज्ञीत के प्रकोप में 
तथा हिसक जानवरों द्वारा पीडित होने पर उसे आत्तं-ध्यान 
और रोद्र-ध्यान भी पैदा होगे । यदि इसी दशा में उसकी 
मृत्यु होतों है तो उसके निर्मल भावों की आत्म-हिंसा 
होने से वह दुर्गंति मे ही जाएगा । 

हाँ, तो जिस वृक्ष का सहारा लिया गया है, वह जीवन 
के मोह और ममत्व से नही लिया गया है, वृक्ष या वृक्ष के 
श्राश्चित जीवो की हिसा करने के लिए भी नहीं पकडा गया 
है । उसके एक भी फल, फ़ल या पत्ते से साधु को कोई 
प्रयोजन नही है, किन्तु आगे होने वाली भयकर हिंसा को 
बचाने के लिए ही उसने वृक्ष को पकडा है| इस सम्वन्ध 
मे एक हृष्टान्त देखिए--- 

“जव साधु वीमार पडता है तो दवा खाता है। क्यो 
खाता है ? क्‍या शरीर की रक्षा के लिए ? सम्भव है किसी 
में आज यह वृत्ति भी हो, किन्तु शाश्लकार तो यही कहते हैं 
कि यह वृत्ति मत रखो । वे दवा लेने की श्राज्ञा अवश्य देते 
हैं, किन्तु इसलिए नही कि तुम्हे शरीर-रक्षा के लिए श्रौषधि 
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सेबन करमा है। उनकी प्राह्ना का भ्रमिप्राय तो यह है कि 
यदि दवा महो सोगे तो झरीर में बीमारी फैलेगी भौर एक 
दिन बह तुम्हें बुरी तरह जकड़ लेगी | इतता ही मही प्रालिर 
तुम प्रपना सन्तुलन भी खो बेठोगे ।“फस्तत तुम्हें भार्त 
ध्यान होगा रौह-भ्पान मी होगा प्रौर प्रमेकानेक दुस्सकस्प भी 
होंगे । इस दुराक्ापूस विषम स्थिति से बचने के लिए ही 
इबा सी जाती है। 

इस प्रकार यदि हम सूक्ष्म इृष्ठि से देख शो ह्ात होगा 
कि भविष्य की हिंसा को रोकने के छ्लिए प्रतिसलिखत किया 
जाता है प्रमार्नन भी किया जाता है। किन्तु यह सव क्षण 
मगर जीबत की प्लोझुपता से नहीं प्रपितु भामे प्रामे बासी 
बिराट हिंसा को रोकने क॑ लिए किया जाता है। 

जैन-बम प्रहिंसा के॑ बिपय में जो इस प्रकार विवेशरत 
करता है मौर प्रहिसा की हष्टि को सामसे रक्षकर प्रवृत्ति 
का बिघात प्रस्तुत करता है झसका मन्‍्तब्य प्रवुत्ति का 
पूरी तरह परित्याग करना मही है भपितु जीबन की प्रत्येक 
प्रबूशि में भ्विसक इण्टिकोस्प पदा करना है। ध्रीबम-म्यापार 
में प्रवृत्ति करत हुए भौर भह्िसक माबमा रखते हुए सी 
यदि प्रयूत्ति में कोई प्रजिगेक या मूक् होती है तो उसी क॑ 
सिए मिभ्दा-मि-दुक्कड' दिया जाता है। भ्ब यह पूर्णठया 
सप्ट हो बाता चाहिए कि प्रहिसा' मिवृत्ति में ही नही है 
प्रपितु प्रदृत्ति में मी विद्यमान है। 
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गअहिसा के सम्बन्ध मे आज ससार के सामने एक 
विकट प्रदन उपस्थित है। जब तक उस प्रइन को अच्छी 
तरह से हल न करले, तव तक जनता की शकाओं का पूरी 
तरह समाघान नही हो सकता । कुछ लोग कहते हे कि 
अहिंसा अपने आप में तो एक अच्छी चीज है । अहिसा के 
सिद्धान्त भी बहुत अच्छे हे । समय-समय पर श्रहिसा का जो 
विश्लेपण किया गया है, उसकी जो व्यास्याएँ की गई हैं, 
वे महत्वपूर्णो हैं ओर इतनी ऊँची है कि वास्तव में हमे 
उनका आ्रादर करना ही चाहिए। किन्तु जहाँ श्रहिसा की 
लम्बी-चौडी व्याख्याएं की गई हैं वही वह अ्रव्यवहार्य भी 
भी वन गई , अर्थात्‌>-त्यवहार में आने लायक नहीं 
रही । जीवन में उतारने योग्य भी नही रही । यदि 
उसके सहारे जीवन-यात्रा पूरी करना चाहे तो नहीं 
कर सकते । 

कोई अच्छी बात तो हो, किन्तु काम श्राने लायक नही 
हो तो फिर उसका क्‍या मुल्य है? चीज तो अच्छी है, 


प्रहिता भ्रम्श्वह्मर्य है ? ( (९ 


थर सेने यांस्प नही ह--इसका भ्रर्म क्‍या हुप्ता ? यद्दि प्रहिसा 
जीवन में उतारने सामक नहीं है उसक॑ सहारे हम जीषबन 
यात्रा ठय महीं कर सकते हैं तो इसका मठसब महू हुप्ा 
कि बहु लिरंक बस्तु है प्रमोम्य है प्रौर जीवन में उसका 
कोई मूस्य ही गहीं है। 
इस प्रकार के प्रश्न प्रायः साधारण छोगों के प्रोर 
कमी-कमो विच्षारकों के सामने भी उठा करते हैं। भव हमें 
देश्वना महू है कि क्‍या बस्तुत बात ऐसी ही है? क्‍या 
अहिंसा रचमु्र ही स्मबहार में प्राप्त मोग्य नहीं है। यदि 
हरदम की साई से विधार क्रिया जाय प्रीर भारत के 
सुमहरे इतिहास पर हृष्टिपात किया जाय दो पा चलेगा 
कि यह भिचार सहो नहीं है । जो बस्तु रुई छतार्िदियों से 
सगातार म्पबहार में प्राती रही है भ्रौर जिसके मगवान्‌ 
महाबीर बैसे महापुरुषों मे गौतम णैसे धसर्सोंने प्रौर 
आनस्द गैठे संपत्राम्त पृहस्थों है छया इर्तसाम में राष्ट्रपि्ा 
गाँघीजी तक ते भी व्याषह्वारिक जीबन में ध्रफश् प्रयोग 
करके विश्वश्ताए हैं. फिर उसको ब्यावद्वारिकता में प्राज 
किसी प्रकार की छका करना कैसे उित कहा जा सकता 
है ? एक मह्ठी हजारों सापकों ने जो प्रश्िसा की सतापणमिनी 
हकामा में प्राय कहां कि मह प्रहिसा प्राकाछ को नही घरती 
की 'बीच है धत प्रतिष्तत स्मबद्ढार की चीज है। छिरहति भ्रद्विसा 
का पश्राचरुण शपने जीबन स्यापार सें किया है उन्हें दो बह 
स्वप्त में भी भ्रभ्यषद्भार्य नहीं लगी किस्तु जिन्हलि एक दिन 
मी ध्पना जीवस प्रद्धिसामय नहीं बिठामा बे प्पते मनगढ़स्त 


१८० ) अहिसा दर्शन 


तर्क के आधार पर उसे अव्यवहाय मानते हैं” क्या यह 
आइचये की वात नही है ? 

अहिसा के बिना हमारा जीवन एक कदम भो आभागे 
नहीं वढ सकता । मानव यदि मानव के रूप में जीवन- 
पथ पर अग्रसर होना चाहता है, और मनुष्य यदि मनुष्य के 
रूप में अ्रभीष्ट लक्ष्य को प्राप्त करना चाहता है तो आऑईहिसा 
के विता वह एक क्षण भी जोवित नहों रह सकता। 
निहित स्वार्थों की पूर्ति के लिए यदि मनुप्य अपने जीवन 
के एक-एक कदम पर दूसरों का खून वहाता हुआ और 
सहारक संघर्ष करता हुआ चलता है तो वह मनुष्य की 
वास्तविक गति नही हैं । वह तो सचमुच हैवान, राक्षस और दैत्य 
की गति है। मानव के चलन में और दानव के इलन ने 
दिन रात जैसा विपरीत अश्रन्तर है। इस अन्तर को भ्रूतल 
पर के प्रत्येक मनुष्य को अच्छी तरह समभ लेना चाहिए । 

वस्तुत जब आदमी चलता है, तो वह जीवन-पथ में 
किसी दूसरे के लिए कांटे नहीं विछाता है| वह तो सुखदायी 
जीवन का महत्वपूर्ण सन्देश देता हुआ ही चलता है और 
आनन्द के फल वरसाता हुआ चलता है। जिधर भी उस्तका 
पदाप॑ण होता है, प्रेम की फ़ुह्वारे छुटती दिखलाई पड़ती हैं । 
यदि वह अपने कत्त व्य कदमों से घृणा को फुहारें छोडता है तो 
सममभलो कि वह इन्सान नही, बल्कि हैवान है । मोटर-ड्राइवर 
के विषय में पहले कहा जा चुका है| वही ड्राइवर सावधान 
झौर चतुर समम्का जाता है, जो सामने आते हुए बच्चो 
और बृढी को वचाकर मोटर चलाता है, काँटो श्रौर 


प्रदिसा प्रष्वगहार्प ई ? ( ९४१ 


मप्ड़ियों को मो बचाठा हुप्आ चशता है। इसके बिपरोत 
जो ड्राइवर सामते प्रामे हुए बालक या बूढ़े को कुभस देता 
है भौर मोटर को कमी इस किमार से तो कभी उस किमारे 
से टकरा दंता है घोर सड्खड़ाती पाड़ो बसाता है तो सोग 
कह दगं- यह ड्राइबर सही कोई पागल है भौर इसे मोटर 
आअलाने का भ्रषिकार तही है । 

भ्रमिप्राय यही है कि जीडम भी एक प्रकार को गाडी 
है मोटर है या एप है भौर प्रारमा इसका ड्राइवर है। बह 


म्ब जोबन को गाड़ी को ठोक इस से चलाता है, जहाँ कही 
टक्कर सयने वालों हो तो उसे बचा संता है प्रौर जज सबर्प 
हाता है तत्व मी बचाकर चलता है तो वह जोगत की राह पर 
ठौऊ-ठौऊ भपनो साड़ो असाता है | बहू रुझता भो रहों है 
किन्तु निरस्तर भप्तता ही रहता है तब हम सममते है कि 
यह ड्राइपर-प्रास्मा सावबास है प्रोर कुप्तम है। बह 
क्रोम मान माया सोम प्णा प्रोर इष के नम्े में नहीं 
है। फलत' खुद मो सानसाती के साथ भला है प्रौर वूसर्रो 
को भी बनाता हुप्रा चससा है। 

प्रग्षा धुन्प ऋसाने का क्या मतरूब है ? साम सो कोई 
ब्यक्ति परिच्रय-प्य पर प्रा गया प्रीर उसे हिंसा से रुषण 
विया भ्रभत्म से कुबल दिया । फिर कोई साथी मिल्ल गया 
ता उसे भोरी से दमा से या घृणा से छुचल बिया। प्रौर 
इस प्रकार झुषसता हुपा मह॒मत स्थिति में शुबरता हो गया 
कही बंका ही महों तो प्राप समझ; सोजिए कि इस जीगन 
का ड्राइबर भारमा होप में महो है । बहू इन्सान के रूप में 


श्प२ ] प्रद्धिता दशन 


अपने जीवन की गाड़ी को नहीं चला रहा है। उसे 
दैवानियत का नझ्ा चढा हुमा है श्र वह भूल गया है कि 
जीवन का पथ कैसे तय किया जाय । 

कल्पना कीजिए---झग्रापका कोई साथी गहन वन में से 
ग्रुजर रहा है अ्रथवा दुर्गग पहाडो पर चढ रहा हू । मार्ग में 
इधर भी कांटेदार काडियाँ हे और उबर भी । इधर भी नुकीले 
पत्थर हैं श्रौर उधर भी हैं । वे सभी उसे घायल करते हैं, कांटे 
भी चुभते है और कठोर पत्वरों की ठोकरे भी लगती है। 
किन्तु बह यात्रा करता ही रहता है । जब कि उसे चलने के 
लिए एक जरा सी पगडडी मिली है। जरा-सी असावधानी 
होते ही इधर या उधर उसके कपडे भाडी में उलक जाएँ। 
इसलिए इधर-उधर से कपडा बचाता हुम्ना ठोक बौच से उस 
पगडडी में से श्पनी राह बनाता है। फिर भी यदि वह 
उलभ गया है तो रुककर शीघ्र ही कपडा काँटो से निकाल 
लेता है। फिर आगे बढ चलता है श्रौर यदि फिर कभी 
उलभता है तो फिर निकालता है । चलते हुए यदि कही पैर 
में कॉठा लग जाता है तो तत्क्षण खडा हो जाता है भौर काँटे 
को निकाल लेता है। यदि बीच में पत्थर या चट्टान श्रा 
जाती है तो भी बचता है और यदि कभी असावधानी से 
ठोकर लग भी जाती है तो तत्काल सहलाता है और आगे 
बढ जाता है। राह की रुकावटो में वह उलभता नहीं है, 
भ्पितु चलता ही जाता है---सावधानी के साथ । 'चल चल रे 
नौजवान, चलना तेरा काम , इसी मुलमत्र को उसने अपनी 
जीवन यात्रा का झ्लालम्बन माना है। 


प्राद्विपा प्रस्यधद्धार्य है ? [ १४३ 


इस तरह एक प्रादमी अस रहा है ध्ोर निरमश्तर चरसा 
ही जा रहा है । बह बीच में कही रुकता गईींहै किस्तु 
सीमा प्रपनी मजिल की शोर बराबर बढ़ता ही बला 
जा रहा है। 
एक बूसर भावमी मी उसी रास्ते पर चशता है किल्तु 
सावधामी नहीं रखता है । जब बहू कॉँटंदार म्ाड़ी के पास 
पे मुजरा तो भ्घाड़ी में उसके मया । बस भ्रज सोचता है कि 
इससे मेरा पस्सा उसम्य विया प्रदः जब तक मै इस भ्ड़ी 
का ही जड़ से न काट टू तब तक धागे नहीं बढ़ पकथा। 
प्रब बहू उसे काटते में जुट जाता है भोर काट कर ही पागे 
कदम रखता है कि प्रससे कदम पर फिर बूसरी माड़ी में 
उलभ जाता है प्रौर फिर उसे भी काटने सगठा है। पेर में 
महि कोई काँटा 'हुम पया तो उसको निकाल कर टूकड़े-टुकड़े 
करते शमा | फिर भागे बड़ा प्रौर यदि पत्थर की ठोकर सम गई 
ता डकुंदाल सेकर ट्टान को तोड़ते सगता है। इस प्रकार 
अससे बासा क्या प्रपनी मजिस पर पहुँच सकेगा ? 
जो बचकर साथधानी से घलता है भौर उतमठा भहीं 
है. बहू तो अखबा भौर भ्रपती मजिस भी पूरी कर केगा। 
परन्तु जा इस प्रकार उसमता हुपा चसता है भ्ौर जहाँ झस 
भला है बहाँ संहार करते सम चाता है प्रौर सारे पहाड़ को 
आकनाबूर करके ही भागे बड़ने का संकल्प करता है बह पादे 
सौ बयं की उम्र पाए, ठो भी भ्पने भ्रमीछ लक्ष्य पर हीं 
पहुँच सकेसा । बहू हार बर्य की उम्र में मी मंजिन्त पूरी 
सही कर सकेपा । 


१८४ ] प्रहिसा-दशन 


हाँ, तो निष्कर्प रूप सिद्धान्त यह निकला कि यदि जीवन 
यात्रा करना है तो सर्वप्रथम व्यर्थ के सघर्यों से शपने जीवन 
को वचाते हुए सावधानी से चलना चाहिए। सावधानों रखते 
हुए भी यदि कही उलमकन झा ही जाय तो उसको थान्त चित्त 
से सुलभाते हुए आगे बढो । मनुप्य यदि उधर-उधर से पतला 
सभाल कर अपने जीवन के पथ पर चलता जायगा तब तो 
अपनी मजिल पर पहुंच जायगा । इसके विपरीत यदि किसी से 
जरा-सी भो अ्रनवन हो गई तो जब सके उसकी जवान नहीं 
खीच ले, या परिवार में जरा-सी कोर्ट कात हो जाय तो बसे 
जब तक कानून की तीरकमान लेकर अ्रदालत के द्वार को च॑ 
सटखठा दे तव तक झाराम की सांस न ले, तो उसकी 
जीवन-गाडी अपनो यात्रा कमी थी सफलतापूर्वकक॥ तय नहीं 
कर सकती । 

इस प्रफार जीवन का पहला मांग हु-ल्‍श्रहिसा का , 
श्र्थात्‌--प्रथम तो कभी किसी से उलभे नहीं,सदैव सावधानी 
से ही चले और यदि कभी परिस्विति-बदश्य उलभ भी नायें तो 
उलभन को ठीक कर ले । यह अहिसा का प्रेरणामय जीवन 
है । इसके वाद दूसरा मार्ग है---हिसा का, जिसमें पथम तो 
असावधानी से चलना, पैर किघर पड रहे है---इस वात का 
कभी विचार ही न करना । और यदि कभी किसी से उलभ 
जायें या टकरा जायें तो उसके सर्वनाश का सकल्प कर लेना । 
ऐसी बुद्धि, हिसा की बुद्धि है । 

इन दो मार्गों में से श्रापो एक चुनना है। कई 
विचारक मित्र कहते हैँ कि अहिसा उत्तम चीज है, किन्तु यह 


प्रद्धिता प्रम्पगद्रार्ज है ? ( ७० 


जीवत-म्यबह्ार की उपादेय बस्तु महीं है। उब में पूछठा हैं 
कि---साहुब ब्यवहार का मार्ग कौन-सा है ? बस्तुष' बचना 
पोर बचामा ही स्यवहार का मार्य है भौर गद्दी बास्तबिक 
प्रदिसा है। जो हिंसा है बह तो उसमते का सौर टकराने 
का मारे है।स्‍्तप ववाद हा जाना भौर दूसरों को भी 
गयदि कर देना 'हिंसा' है। भाप ही कहिए गसदि यह गलत 
विचार भही तो क्या है ? 

हमें हिंसा भौर प्रहिंसा की स्पष्ट ब्यास्पा को सममने के 
लिए सैयार होना बाहिए। यदि हम इसका निर्णय नहीं 
करंगे तो जीन के सट्टी रास्ते पर नहीं बस सकेगे। प्राप 
प्रपते जीबन के प्रति सबय रहिए । स्व साषघान रहिए प्रौर 
देखते रहिए कि यूसरों को प्रापकी हिसा प्रौर प्रद्सा से कमा 
फस मिसता है ? मबि प्राप स्थस्थ मत ध्रौर स्पिरज॒द्धि से 
विचार करेगे तो प्रापको पता चसेगा कि जीवत-म्यवद्धार में 
प्राप हिंसा के बजाय प्रहिसा में ही प्रधिक रहते है । यवि पर 
में कोई छोटी-सी घटना हां याती है तो क्‍या प्राप उसके लिए 
न्‍्यायालम की प्तरप लेते है? जब परिबार की पूत्तियाँ 
उलभ जाती है तोबे डडे से गहों सुनस्ई जाती हूँ 
प्रश्येक घटना पर भ्रदालत में नही साया जाता है | हाँ तो 
प्रहिसा एवं प्रेम का जसा सब स्यबहार परिवार में किया 
जाता है बद्ढी समाज में प्रोर अह्ी राष्ट्र में मी क्या त 
किया जाय ?ै 

को हिंसा के पौ्र पर असते हैं प्राशिरकार वे एक दित 
ऊजबते हैं प्रौर उत्से बिरत होते है, । थो छूमी शड़ाइयां सड़ते 
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रहे और जिन्होने जीवन-क्षेत्र को रक्त-रजित कर दिया, वे 
भी अन्त में सन्वि करने बैठते हैं। श्राखिर यह क्या कौतुहल है ” 
जो वस्तु अन्त मे आने वाली ही है, लाखो-करोडो का सहार 
करके अ्रन्तत जिस मार्ग को अपनाना ही है, उसका पहले ही 
क्यो न अनुकरण किया जाय । यदि वही मार्ग सूम-बूक के 
साथ पहले ही पकड लिया जाय तो क्‍या अच्छा न होगा ? 
साराश मे यह स्पष्ट है कि अहिसा' व्यवहार की उपादेय 
वस्तु है, वह किमी भो रूप मे अव्यवहाये नहीं है। 
हजारो साधक इसी मार्ग पर चले हैं और उन्होने इसी पथ 
प्र चलकर अपनी हजारो वर्ष की जिन्दगी ग़रुजारी है। उन्हे 
ग्रहिसा 'अव्यवहार” की वस्तु कभी नही दिखलाई दी । 

कल्पना कीजिए--कोई अहिंसा को अभ्रव्यवहायें' और 
हिंसा को ही व्यवहाये”! समभने वाला यदि यह प्रतिज्ञा कर 
ले कि में हिसा ही कहूगा--जो मिलेगा उसकी हिंसा किये 
बिना नही रहूँगा, तो क्या वह एक दिन भी अपनी प्रतिज्ञा 
पर अटल रह सकेगा ? हाँ, अहिसा की प्रतिज्ञा लेकर तो 
लम्बी जिन्दगी ग्रुजारी जा सकती है शौर ग्रुजारी भी 
गई है, किन्तु हिसा की प्रतिज्ञा करके भला कितने मिनट 
बिताये जा सकते हैं ? हिसा की प्रतिज्ञा लेने वाला अधिक 
से अधिक उतनी ही देर जिन्दा रह सकेगा जितनी देर उसे 
अपना गला घोटकर आत्म-ह॒त्या मे लग सकती है । 

हाँ, तो मूल सिद्धान्त क्या है ? हम अपने जीवन में 
निन्‍नयानवे फीसदी तो प्रेम से काम लेते हैं और एक फो- 
सदी हिंसा, घृणा या द्वेष से काम लिया जाता है । तब फिर 


प्रहिया प्रभ्गवहाय॑ है ? [ (८७ 


यह समझना कठिस नहीं है झि प्रहिसा प्रम्पबह्ामें' नहीं 
है | इतना ही गहीं बस्कि बास्तजिकता यह है कि प्रहिसा 
के द्वारा ही जोगन-मस्मबहार असाया जा सकता है गौर 
बस्तुत भ्रहिसा ही जीवन है रक्षा है प्रौर हिंसा मूरमु है 
संहार है । 


कि सुरूगिरिणों गढय, 

जल-निहिएो. कि वे हृज्ज गभीर ? 
कि गयणाद्रो विसाल, 

को ये श्रह्िसा-समों धम्मों ? 


--श्राचार्य हेमचन्द्र, 
सुमेझ के समान बडा कौन हैं? 
समुद्र के समान गम्भीर कौन 
आकाश के समान विद्ञाल कौन 
अहिसा के समान धर्म कौन 
कोई नही, 

कोई नही । 
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दितीय छण्ड. 
सामाजिक-हिसा 
का 
शोपण चक्र 
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कदाचित्‌ आपको यह शब्द नवीन-सा प्रतीत होगा 
और आप सोचेगे कि यह कौन-सी नयी हिसा झा टपको 
है ? किन्तु हिसा का रूप एक नहीं है। हिसा के विविध 
रूप हैँ और अलग-अलग अगणित प्रकार हैं। हम ज्यो- 
ज्यों उन पर चिन्तन और मनन करेगे, त्यो-त्यो जैन-वर्म 
के श्रहिसा-सम्बन्धी विचारों की सूक्ष्मता एवं व्यापकता का 
हमे ज्ञान होता जायगा । तभी हम समझ सकेंगे कि जैन-घर्म 
विचारो की कितनी गहराई तक पहुँचा है । 
हाँ, वो सामाजिक हिसा का मतलब कया है ? भारत 
का समाज और सामाजिक जीवन क्‍या है? वह कंसे बना 
है ? जमीन के अनेक टुकड़ो को समाज नही कहते । मकानों 
का, ई टो का या पत्थरों का ढेर भी समाज नही कहलाता , 
ओर न गली-कूचे का, या दूकान का, या सडक आदि का 
नाम ही 'समाज' है। व्यावर का समाज या दिल्‍ली का समाज 
जब कहा जाता है तो उसका शअभिप्राय यह होता है-- 
व्यावर या दिल्‍ली मे रहने वाला मानव-समुदाय । 
एक समाज का दूसरे समाज के साथ कैसा व्यवहार 
है ? क॑ंसी पारस्परिकता है-मम्ब्नन्ध मोठा है या कडवा ? एक 
जाति का दूसरी जाति के साथ, एक वर्ग का दूसरे वर्ग के 
साथ , और एक मुहल्ले का दूसरे मुहल्ले के साथ घृणा और 
द्वंघ का सम्बन्ध तो नहीं चल रहा है ? यदि कही घृणा 
चल रही है और वह सामूहिक है, या समूह-विशेषप के 
प्रति चल रही है तो वह 'सामाजिक हिसा' कहलाएगी । इसी 
प्रकार 7- ४ प्रान्त की दूसरे प्रान्त के साथ, और एक देश 


ज्-+ है ++ 


व -व्यवस्था का मूल रूप 


प्रषम कश्ष्ड में हिंसा भौर प्रद्दिता की जो स्याह्या 
की मई है बह जीरगों की प्रत्यक्ष प्रदिसा को सेकर है! भाज 
में दूसरे प्रकार की परोक्ष हिसा भौर प्रहिंसा पर प्रद्ासम 
डासने का विषार श्रस्तुस करता हूँ । 

द्विता के दा प्रकार हैं-(१) प्रत्पक्ष हिंसा श्रौर (२) 
परोक्ष हिंसा । प्रत्यक्ष हिसा मतुम्य की समझ में जल्दों पा 
आती है । गब बहु पघोचता हैता पीध ही उसे ख्यास प्रा 
जाता है कि शाज एकेस्द्रिय से क्षमाकर पंचेस्द्रिय तक के 
जीगों में छे कौन भौर कितने मेरे हाबों से मारे मए हैं। 
डिस्तु दूधरे प्रकार की जा परोक्ष हिसा है उसका रूप बड़ा 
स्पापक है प्लौर उसके सम्बस्ध में क्षोत्त कत्पमा सही की 
जा सकती है | प्राय उसझी तरफ श्ष्याल भी गहों गाता । 
उसको ग्रहएई को सोप समझ भी कम ही पाते हैं। 
इस पराश्ष हिसा ओव भोर घ्मान दिलाने के उहृष्य से ही 
भ्राज हम एक नया प्रकरण प्रारम्म कर रहे हैं। इस प्रकरण 
को 'सामाजिक हिंदा कहना उपयुक्त होगा। 
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कदाचित्‌ आपको यह शब्द नवीन-सा प्रतीत होगा 
झौर आप सोचेगे कि यह कौन-सो नयी हिसा आ टपकी 
है ? किन्तु हिसा का रूप एक नहीं है। हिसा के विविध 
रूप हैं और अलग-अलग अगरणित प्रकार हैं। हम ज्यो- 
ज्यों उन पर चिन्तन और मनन करेगे, त्यो-त्यो जैन-बर्म 
के अहिसा-सम्वन्धी विचारों की सुक््मता एवं व्यापकता का 
हमे ज्ञान होता जायगा | तभी हम समझ सकेंगे कि जैन-धर्म 
विचारों की कितनी गहराई तक पहुँचा है ' 
हाँ, तो सामाजिक हिसा का मतलब क्‍या है ? भारत 
का समाज और सामाजिक जीवन क्या है? वह कंसे बना 
है ? जमीन के श्रनेक टुकड़ों को समाज नहीं कहते । मकानों 
का, ई टो का या पत्थरों का ढेर भी समाज नहीं कहलाता , 
मर न गली-कृचे का, या दूकान का, या सडक आदि का 
नाम ही 'समाज' है। व्यावर का समाज या दिल्‍ली का समाज 
जब कहा जाता है तो उसका श्रभिप्राय यह होता है-- 
व्यावर या दिल्‍ली मे रहने वाला मानव-समुदाय । 
एक समाज का दूसरे समाज के साथ कंसा व्यवहार 
है ? कंसी पारस्परिकता है-सम्बन्ब मोठा है या कड॒वा ? एक 
जाति का दूसरी जाति के साथ, एक वर्ग का दूसरे वर्ग के 
साथ , और एक मुहल्ले का दूसरे घझुहल्ले के साथ घृणा और 
द्वेप का सम्बन्ध तो नहीं चल रहा है? यदि कही घुणा 
चल रही है श्रौर वह सामूहिक है, या सम्ृह-विशेष के 
प्रति चल रही है तो वह सामाजिक हिसा' कहलाएगी | इसी 
प्रकार यदि एक प्रान्त की दूसरे प्रान्त के साथ, और एक देश 


दर्ख-रुदगस्‍्वा का यूल रूप [ (१ 


की दूसरे देश के साय घृणा बस रहो है तो गह भी एक 
प्रकार की यामाबिक हिंसा द्वी कदसाती है। 

जैगे-धर्म एक बिराट बे है। जन-रृत्याण क॑ लिए 
गह महान्‌ सत्देश लेकर प्राया है। उसका मूलभूत सन्देश 
यह है कि- 'विश्य के जितस॑ भी भपुष्य है बे सभी सु्तता 
एक है । कोई मी बावि प्रयवा कोई मी गये भसुम्म-्याति 
की मौपतिक एकता को समर मही कर सकता। इस सम्बस्ध 
में भाषार्य बितसेन्र ने स्पष्ट ध्रम्दों में घोषणा को है --- 

अमुख्य-बातिरेकैंव घातिकमोदपोइ्णवा । 
“- प्राशिपुराण 

पभ्राज मभुष्य जाति में जो प्रसग-प्रण्य बर्म दिखभाई 
देते हैं थे बहुत कुछ कार्यो के भेद से पर्न्षों के भेष से हैं। 
कुल भुटियों प्ौर भूर्सो के कारण भी अचल रहदई। 
परिबतेन ने समाज की परिस्थितियों को बदल़ दिया है प्रौर 
इतना बदल दिया कि गहू प्रखण्ड सानग-जाति भाज खण्ड 
कण्ड हो गई प्रौरन जाने कियने बर्गो एबं बर्खणों में 
जिभाजित हो गई है। 

मंगबान्‌ ऋषघमदेश के समय में जब समाज की स्पापना 
की यई तो हमारी माम्यता के भ्रमुसार श्राह्मण क्षत्रिय 
बेक््य प्रौर शुट्ट-म॑ चार वर्ग या गए कामस हुए ।छ इत बगों 

मे शिव बैस्ड ५ 

बर्ण अब बसके पुत्र घरत जी मै 42७4 
दर्श की हमापता की । इध्के लिए देखिए: 
प्राधिपुराफ । 
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का एकमात्र आधार उद्योग-पन्धा था । समाज की विभिन्न 
प्रकार की श्रावश्यकताओञ्ों की पूत्ति के लिए ही ये वर्ग 
स्थापित किये गए थे । 

एक वर्ग का काम था कि वह समाज को शिक्षित करने 
के लिए अध्यापक का काम करे, जनता को सही रास्ता 
दिखलाने का प्रयत्न करे श्रौर जब-जब समाज में भूल और 
आन्तियाँ उत्पन्न हो तो उन्हें उचित ढंग से ठीक करें| इस 
प्रकार यह वर्ग ब्राह्मण वर्ण कहलाया । आज की भाँति इस 
ब्राह्मण वर्ग को न्‍्यौता देकर जिमाने के लिए तैयार नही किया 
गया था और न यह कहने के लिए ही कि--“में बहुत ऊँचा 
एवं पवित्र हूँ और सब मुझूमे तीचे हैं, अपविश्र है। ससार 
के साथ मेरा जो कुछ भी सम्बन्ध है, वह देने का नहीं , सिर्फ 
लेने ही लेने का है ।'” इस मनगढन्त सिद्धान्त पर ब्राह्यण- 
वर्ग की स्थापना नही हुई थी । 

जैसे बडी मछली छोटी मछली को निगल जाती है, 
उसी प्रकार शक्तिशालो लोग श्रशक्तो एव असमर्थों का शोषण 
करना चाहते हैं । यदि शक्तिमान्‌ लोग न्याय और अन्याय को 
कभी तोलते भी हैं तो उनकी तराजू अपनी बुद्धि होती 
है और बाट अपने स्वार्थ का होता है। श्रपनी बुद्धि की 
तराजू पर, श्रपने स्वार्थ के बाटों से तोलने वाला कब न्याय- 
ग्रन्याय को सही तौर पर तोल सकता है? वह न्याय की 
रक्षा नही कर सकता और न उचित-अ्नुचित का विवेक के 

साथ विश्लेषण ही कर सकता है। इसीलिये समाज की 

स्थापना के साथ ही साथ राजनीति का भी प्रवेश हुआ। 


बर्दा-स्पवस्वा का रूस रूप [ ष््् 


सबता द्वारा सिद्रस पोड़िठ में झिये जाएँ इंबलों 
को मो जीवित रहे का उतना ही प्रणिकार है चितना पि 
बसगानों को प्रतः उठी समुत्ित रघधा को जाय। 
इसी प्रयोजन से क्षत्रिम-अर्गे की स्पापता हुई भोर राजा 
हम फा सरक्षक बनकर प्रामा पहरेवार के रूप में उसने भ्रापको 
प्रस्तुत किया | क्षजियन्वर्ग प्रौर उत्तका सुक्षिया राजा 
महलों में बेठकर एऐघ-पाराम करने के सिएं नहीं पा प्रपितु 
इधसिए या ऊझिदेए के किसी भीकोते में जब प्रस्यापार 
हांता हो प्रोर कोई गर्ग किसो दूसरे बर्म हारा कुमला जाता 
हो तो वहू भपने प्रार्ों क्री भाहृतति देकर भी उसकी रक्षा 
करे | क्षत्रिमों को स्मापना में मही इृष्ठि प्रमुख थी | महाकवि 

कासिदास ने भी मही कहा है-- 

श्रठातू फल ब्यगत इलुरस 
अप्तस्थ  क्षारो दुपनेवु सरूड:। 

+-एजुचश्न मद्वाकांध्य 
इसके बाद बेण्प-अर्ग स्‍्वापित हुपा। बहू इसलिए 
महौ कि दुनिया भर का शोषण +रके प्रपने द्वी पेट को मोटा 
बनाए प्लौर दुनिया की ऐैव शाली करके प्रपनी ही जेब 
भरता रहे | उसकी स्थापना का मुस्य पर्व यह था कि 
प्रया को जीगन-निर्वाह्न को सामग्री सर्वर धुसमता से उपलब्ध 
हो । कोई झस्तु कही घहुतायत से पेदा होती है कहीं कम था 
कह्ठी प्लोवी ही नहां है । जहाँ जो भीज अबहुतायत से होती है 
जहाँ बह उपमोग के बाद सो पड़ी सड़ती रहती है, प्रौर जहाँ 
पैया मद्ठी होतो वहां के खो उसके प्रमाव में प्रसृगिणा 
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अनुभव करते है और कष्ट सहते हैं। इस विपम 
परिस्थिति को दूर करना और यथावश्यक सुविधाएँ सर्वत्र 
सुलभ' कर देना, वेश्य-वग का कर्तव्य था। इस कर्तव्य 
का प्रामाणिकता के साथ पालन करते हुए अपने भर 
अपने परिवार के निर्वाह के लिए वह उचित पारिश्रमिक 
ले लिया करता था । वेश्य-वर्ग की स्थापना मे यही मूल 
उद्देश्य सच्चिहित था । 

और चौथा शूद्ध-वर्ग था, जिसका कार्य भी बडा महत्त्व- 
पूर्ण था । समाज की सेवा करना ही उसका दायित्व था। 
उसकी सेवा की बदौलत समाज स्वस्थ रहता था और ग्रजा 
का जीवन सुख-सुविधा के साथ व्यतीत होता था। शूद्र-वर्ग की 
स्थापना मे किसी प्रकार की मानसिक सकीणता तथा हीन 
भावना काम नही कर रही थी । तत्र फिर यह कल्पना की जा 
सकतीहै कि वर्णु-व्यवस्था कायम करते समय शूद्ग-वर्ग को यदि 
किसी भी भ्रश मे अ्रन्य वर्सणों की तुलना में हीन माना गया 
होता, तो फिर कोन इस वर्ण-व्यवस्था में सम्मिलित होने को 
तैयार होता ? वस्तुत उन समाज स्रष्टाप्नो मे ऐसी कोई 
विक्ृत भावना नही थी । जंसे अन्यान्य वर्ग समाज की सुविधा 
के उद्देश्य से कायम किये गए थे, उसी प्रकार यह वर्ग भी 
सगाज की सुविधा के लिए ही बनाया गया था | 

प्राचीन साहित्य मे ब्राह्मगों को 'मुव' कहा है । आमतौर 
पर यह उक्ति प्रचलित है कि--ब्राह्मण की उत्पत्ति ब्रह्मा के 
मुख से, क्षत्रिय की उत्पत्ति ब्रह्मा की भ्ुजाओों से, वैश्य की 
उत्पत्ति ब्रह्मा के उठ या पेट से, और छाद्र ब्रह्मा के पैरो से 


बर्स-श्यभस्था का मूल रूप ( (१७ 


उत्नन्त हुए । यजु्गद के पुरुपसूक्त में कहा है -- 
आद्वासज्प मुश्रमाभीद बाहू राजस्थः कृत” 
जक बयस्पाओद बश्पः पशुम्या पूड प्रजावत | 


प्राज वाह्मगा-समाज इस बात को तो बड़े गोरब के साथ 
दोहराता है कि हम ब्रह्माजी के मुख से पैदा हुए है किल्तु 
इसके बास्तबिक रहस्य को समझते का स्वप्न में भी प्रयत्त 
महीं करता है ! ब्रह्मा के मुख से उत्पन्न होगे का सुल प्रर्ष 
इलना ही है कि प्राप जो चिल्तत प्लौर मनन करठे है. उसका 
हपणोग मुझे क्वारा कीजिए । प्राप प्रपते ज्ञान को पवित्र 
जागी कै द्वारा प्रकाप्तित करके मानब-्समाज की सेना 
कोजिए | इस प्रम मे कदापि म रहिए कि ब्राह्मण बद्मा के मुख 
से बाहुर निकल पड़े हे । बिस तरीके से प्रम्य श्ोप पैदा होते 
हैं उमी तरीके से ब्राह्मरा मी पैवा होठे है। भला महू कौन 
नही ध्ातता ? मुख से पैदा दोने की बात तो केवव रूपक है 
श्ौर उसका प्राप्तय इतना ही है कि ब्राह्मणों का मुख्य कर्तेम्म 
पछिश्ना ज्ञान के द्वारा समाज की संबा करना है। बह प्रसकार 
जीवन की प्रतित्रता का सन्देध शंकर प्राया बा । 

स्षत्रिय अह्या की भ्रुजा्पतों सं उप्पन्न हुए, यथ भी प्राप्त 
कारिक मापा है। इसका प्रर्य कंवस इसमा हौ है कि क्षत्रिय 
बग पधपनी भुजाप्रा के बस से निर्वलों की रक्षा करे जोक 
सबल्नो हारा सताये जाते है भौर जो ध्न्माय एवं भत्याजार 
क॑ लिकार भ्रत रह हैं । जहाँ शोपकां के कर हाथो से प्रस्याय 
प्रत्याचार बरस रहे हों बहाँ तुम्हारे हाथ चोट पढुँबाने के सिए 
नही प्रपिषु उन वुर्बलों पर छाया बसरूर पहुँचमे चाहिएँ । 
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हम लोग जो भोजन करत हूँ, वह पेट में जमा हो जाता 
हे । किल्तु पट में जमा हुआ भोजन रस के रूप में सारे शर्रिर 
मे पईुचता है। ऐसा कदावि नहीं हाता कि पेट से पहुँचा हुप्रा 
भोजन पेट में ही रह जाएं और अफेला पेट ही उसे हृजम 
कर जाए और किसी दूसरे झ्वयव को अणुमात्र नी न मिलन 
पाए। हमारे शरोर का प्रत्येफ़ अवयव क्रिया कर रहा है, वह 
पेट में पहंचे भोजन की बदौवत हो तो ह । यदि पेढ सम्पूर्गा 
शरीर को शक्ति न दे, ता हमारे शरीर का अस्तित्व दि 
ही नहीं सकता । फिर जय चरोर हो नप्ट हो जायगा सों 
क्या अ्रकेला पेट टिक सऊगा ? पेट की बदीलन यदि सम्पूर्ण 
शरीर टिका हुआ है ता मारे शरीर को बदौलत पेट भी 
टिका हुम्रा है । जाशयस यही है कि पेट मं जो भोजन पहुचता 
है वह रस, रक्त, माँस, चर्वी आदि के रूप में सारे शरीर को 
जीवन प्रदान करता है और शक्ति पहुँचाता हैं । 

वेश्य-वर्ण समाज का उदर है। कृषि एवं वारिज्य 
उसका मुख्य उद्योग वतलाया गया है। हृपि के द्वारा 
जीवनोपयोगी वस्तुएँ उत्पन्न कर वारिज्य के द्वारा उन्हें 
स्थानान्तरित करके सम्पूर्ण समाज को भोजन देना, शर्क्ति 
पहुँचाना तथा जीवित रखना उसी का कर्तव्य है। उसके 
इसी महत्त्वपूर्ण कर्तव्य को सुन्दर ढग से प्रतिपादित करने के 
लिए यह कहा गया है कि वेदय-वर्ण ब्रह्मा के पेट से उत्पन्न 
हुआ है । 

वेच्य-वर्णों वी स्थापना का यह आशय क्तिना पविच्न था ! 
किन्तु समाज का दुर्भाग्य है कि वेश्य' अपनी पवित्र प्रतिष्ठा 
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को सुरक्षित नहीं रख सका | माग्गिम्प के नाम पर बह 
साप्तत क चंम्र॒त्न में बुरी तरह फ्रंस ममा । बंगाल भौर बिहार 
में जब भयानक वुभिश्न फंसा हुप्ा घा सब हाहाकार मच 
रद्टा एं सड़कों पर बसठे हुए म्रूछ्ले बच्च प्ौर बृढ़े इस तरह 
मिर जाते थे जैसे ऋ#म्ध्रबात में बृख्त की टहनियाँ ! उसी समस 
में एक स्यापारी क॑ गिपय में मुझे बतसामा यया बा। बड़ी 
तावाद में उसके पास चाबसा का संग्रह था। उससे जगह 
जगह से दराश कर मारी स्टॉक जमा कर लिया बा उसके 
शुनाम आाजारों में बककर शगाकर प्राठे धोर कहते--तीस 
हुपया मन जागलू बिकते हैं, क्या बेच दिये जाएँ ? 

सठ कहुता--प्रमी नहीं भ्रमु की पा हो रही है। 

मुनौोर्मों ने छुछ हो दिनां बाद भरासीस झूपया मन का 
माज बतलाया । 

संठ वौसा--भत्विर भें थी के दीपक जलागो । 

जब 'चागलों का भाव चढ़त बढ़ते सलर रुपया हो भया 
तो सेठ की प्रसप्ता का पार मे रहा; उसने कहा--पोष्तासा 
में घास इसबा दो । 

डितना प्रज्जान, कितनी जड़ता भ्रौर कसी हृवय-हीतता 
है | करता की कंसो कासी कहानी है | स्पिर स्वार्थषपरता को 
भी कोई सीमा है ! पर्याप्ठ भोजन होसे हुए मी भुखमरी का 
तांडष है !! सुर्सा का मोजन चारों धार से बटोर लिमा गया 
है प्रोए जब भाव बढ़ते जाते हैं तो खुछतियाँ ममाई जाती है 
उम्म्रास का प्रतुमत किया जाता है ।इस पर मी वौड़ते हैं अर्म 
करते के स्षिये । मन्दिर में थी के दीपक जलरहे हैं | गो सबनों 
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में गायो को घास डलवाई जा रही है ! धर्म के आवरण में 
अधर्म को ढापने की कैसी दुस्माहसिकता है ।! मैं पूछता हैं 
कि भदिर में घी के दीपक तो जलेगे, किन्तु किस के द्वारा ? 
उनसे ही तो जलेगे, जिनका मनमाना गोपणा किया जा रहा 
है ? इस प्रकार के दीपको में घी नही, वल्कि भूखो की चर्बी 
जला करती है । 
व्यापारी वर्ग ससार में इसलिए नहीं आया कि अर्थ- 
पिपासा-पूर्ति के लिए वह निरीह जनता का शोपण करे 
पर ञ्राज तो यही हो रहा है । सेठजी की कोठो से सडक पर 
जूठन का पानी डाला जाता है और उस जूठन में मिले हुए 
चावलो के करो को उठाने के लिए सूखे और गरीब, कुत्तो 
की तरह उन पर भपटते हैं। यह सारी स्थिति वे अपनी 
आँखो से देखते हैं, फिर भी उन्हे तरस नहीं आता । वे अपने 
हिसाव में मस्त रहते है--दो लाख से पाँच लाख हो गए, 
और पाँच लाख से दस लाख हो गए। मन्दिर मे तो घो के 
दीपक जलाते हैं, किन्तु किसी भूले को अन्न का दाना भी 
नही दिया जाता । 
ठीक है, व्यापारी जब व्यापार करता है तो घन का 
संग्रह भी उसके पास होगा ही । परन्तु आचार्यों ने 
कहा है -- 
“जतहस्त समाहर, सहस्नहस्त सकिर ।” 
“तू सौ हाथो से बटोर और हजार हाथो से विखेर” , 
अर्थात्‌-सग्रह करने की जो शक्ति तुम में है, उससे दस ग्रुनी 
शक्ति उस सम्पत्ति को बाँठने की होनी चाहिए । जव सौ 


अर्श-स्यवस्था का सुख रुप । 


हायों से कमाने की धरक्ति है तो हजार हाथों से बांटने की 
सक्ति भी प्राप्त कर । 

जब इस प्रोर सक्ष्म महों दिया जाता है घौर स्थाप ही 
जीवन का एकमाज कंद्वविन्दयु बन जाता है तो बहाँ 
सामाजिक हिंसा भ्रा जातो है । 

चोपया भर्म छुद्दों का है। उनकी उत्पत्ति आश्या के पैरों 
से मानी गई है । इसढ़ा दुष्परिगाम यह हुप्ता कि प्राज तो 
'मूद' घरूद भृगा प्रोर तिरस्कार का पर्यायवात्री-सा बन गया 
है | भूत का शाम सिया कि कोगों गी स्पौरियाँ चढ़ जाती 
हैं धौर प्रपने प्रापको कँचा मानते वास स्षोग नाक-मोंह 
सिकाइने लगते हैं । भाप समाज-सेबा के प्पते पत्रिज दायित् 
को भुप्ताकर सिर्फ स्पक्तितत साम क॑ लिए काम करते है 
जब कि प्रपिकांस प्ुद्ठ भाज भी समाज-सेबा का कठिम 
उत्तरदायित्व संबा के सिये ही बहन कर रहे है । किस्तु जब 
जे इस्सान की तरह प्रापक॑ पास बेठना चाहते हैं तो प्राप 
उन्हे पास बैखना भो नहीं चाहते । यह कितने भार्र्य की 
जात है ! 

प्रापकी मोटरों मं कुत्ते प्रौर बिश्ली को ठो जगह मिस 
सकतसी है । प्रापकी गोब मे झुत्ते को स्नेहपूर्ण स्पान मिछ्तसकता 
है । बिख्ली भले ही कितने चूहों का मार कर प्राई हो पर बह 
पझ्रापके चौक के कौते-कौने मे ब॑ रोक टोक अऊुर लगा सकती है 
और पाप उस प्यार भी कर सकतेह किस्तु मांनब-बेहघारौ छू 
को यह हक ह्वासिस मही है” इन्सान को इम्सास के पास 
बैठने का भी हक नहीं है | पास बैठने का हक देते है या 
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नही उसका फैसला बाद में करेंगे, किन्तु आप तो घर्मस्थान 
मे भी उसे प्रवेश नहीं करने देते ! जब ऐसी विपमता है 
तो में सोचता हूँ कि इससे बढ़कर और क्या सामाजिक 
हिंसा होगी कि एक शोर तो आप अपनी पविन्नता का ढोल 
पीटते रहे और दूसरी ओर दूसरो की छायामात्र से भी 
नफरत करते जायें | 

एक जगह एक हरिजन भाई आराता है और बडे प्रेम से 
उच्च विचार लेकर आता है। उसने माँस खाना और मदिरा 
पीना छोड दिया है। वह जैन-धर्मातुसार अष्टमी और 
चतुर्देशी का ब्रत भी करता है। आपके घार्मिक जीवन की 
प्रमुख क्रियाएँ--'सामायिक' और “पौपच' मी वह करता 
है । सन्‍्तो के दर्शन भी करता है। परन्तु जब वह व्याख्यान 
सुनने भ्राता है तो उसे निर्देश दिया जाता है---नीचे बैठकर 
सुनो 

वह बेचारा नीचे वैठकर सुनता है और झाप चौक की 
ऊँचाई पर बैठ जाते हैं | श्रव इसमे अन्तर क्या पडा ? जो 
हवा उसे छूकर भ्रारही है वह श्रापको भी लग रही है । तो 
झब शाप ईश्वर के दरबार मे फरियाद ले जाइए कि हवा 
हमे भ्रष्ट कर रही है अ्रत उसे इधर बहने से रोक दीजिए ' 
यूर्य का भी जो प्रकाश उस पर पड रहा है, वही आप पर 
भी पड रहा है ! सन्‍्त की जो वाणो उसके कानो मे पड 
रही है, वही आपके कानो में भी पड रही है ' ज्ञास्त्र का 
जो पाठ बोला जा रहा है वह इतना पवित्र है कि जिसकी 
कोई सीमा नही है। तो उस पाठ की पवित्र ध्वनि को आप 
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प्रपमे ही कानों मे सुरक्षित रख सीजिए । दोबार खीच दी जिए, 
जिपसे कि बहू उदुधोप उसके कार्नो मे पड़ कर प्रपवित्र न 
हो थाए | मला यह भी कोई युक्ति संगत बात है कि एक बर्सम 
अपनी मनमामी बिसिस्टता को प्रवशित करने के सिए वूसरे 
बर्म क॑ समान पभिकार्रा पर प्रबाछतीय प्रतिबन्न शगमाए 
प्रौर सामाजिक नियर्मों का वुस्साहस के साथ उस्संबत करे । 

इस प्रशोभनोय दृश्य को देखकर मेंने प्रयतत किया कि 
उस हृर्िजन माई को भी सर्वसाधारण के साथ ही बेठने 
की जमहू मिस जाय ! बस्तुत' मह तो भगवान्‌ महाबोर की 
पतिज बासयों का प्रपमान है कि एक हरिजन तो जूतियाँ मे 
बैठ छर सुने प्रौर प्राप प्रपती भतमारोी विध्िक्ृठा के कारण 
वरियों पर बैठकर घुर्ने । मेरी ब्रेताबतो पर उनसे माहयां में 
चैतना जागृत हुई धौर उम्होसि मगगाग्‌ महाबीर की बाणी का 
प्रादर करके उस हरिजस बन्घ्रु क्रो दरी पर बिठसाना छुरू 
किया । फिर भी कुछ भाई तो ऐस ही थे थो उसे वरी 
पर बैठा देख सद्रय॑ सीचे बैठते थे प्रोर मीचे बढे-बेठे हो 
स्याक्यान सुमते के ( इसमें मी कोई भापत्ति नही है। यदि 
श्राज सही हो कल्त थे पूरी तरह समझ जाएंगे । 

प्राज के इस प्रगतिबादी युग में भी ऐसे संको सोम देखे 
गए हैं कि यदि हरिजन प्राया प्लौर सख्त के पैर छृ कया हो 
फिर ने दूर छड़े-लड़ ही बस्टता कर सेते है भ्रौर सादर के 
चरण नही फूर्रेंगे क्‍योंकि मरे चरण प्रसूत जो हो यए है + 
किल्तु इसी बोच यदि कोई दूछुय भ्रा गया भौर उसने अरखा 
धु लिए तो बे सेठबी प्राए ध्ौौर उत्दी अरणोंको भू गए । 
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वोच में दूसरे के छूने से शायद उनको अछून उतर गई 
ओर अब वे चरण छूने योग्य हो गए 
ग्राज का मानव अपने मन की सकीर्णाता में कितता बुरी 
तरह उलका हुआ है ? भगवान्‌ महावीर ने अपने युग में इस 
मानसिक सफीर्णता को सुलभाया या किन्तु वह पूरी तरह नहीं 
सुलभ पाई | उनके वाद ढाई हजार वर्ष की लम्बी परम्परा 
गुजरी और आवचार्यों ने समय-समय पर अस्थृश्यता का तीकत्र 
विरोध भी किया, फिर भी वह उलझन आज तक भी वनी हुई 
है । दुर्भाग्य से कई ऐसे भी साधु आए, कि जिन्होंने जनता को 
रूढिवादी आवाज में आवाज मिला दी और अस्वृश्यता को 
प्रोत्साहन देने लगे । जिसके लिए जेन सस्क्ृति को एक दिन 
घोर संघर्ष करना पडा था, जिसके लिए नास्तिकता का उपा- 
लम्भ तक मी सहना पडा था | दुर्भाग्य से आज वही पवित्र 
सस्कृति घृशित अस्पृश्यता-वाद के दलदल में फेस गई | यहाँ 
तक कि श्रस्पृश्यता के पक्ष मे शास्त्र के प्रमाण भी आने लगे । 
कहा जाने लगा कि वह ऊँचा है, वह नीचा है और जो नीचा 
है वह अपने अशुभ कर्मो का फल भोग रहा है। किन्तु शास्त्र 
ने तो आरम्म में ही इतनी वडी वात कह दी थी कि-- 
“मनुष्यजातिरेकेव जातिकर्मोदयोदभवा ।” श्रर्थात्‌-ससब 
मनुप्यों की जाति 'एक' ही है । मनुष्यों मे दो जातियाँ हैं ही 
नहीं । फिर भी सकीर्शातावश उसमे उच्चता और नीचता 
खोजी जाने लगी । इस वर्ग-मेद ने अखण्ड मानव परिवार 
को विभिन्न टुकडो में वाँट दिया और जातिमद ऐसा चढा 
कि श्ास्त्रो को पवित्र आवाज क्षोरा हो गई । हमने वास्त- 
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बिकता को मुला दिया प्रीर मनुस्य प्रयने मिख्यामिमाग के 
कारण दुधर भनुम्य का प्रपमान करने को शतारू हो गया । 
एग हरिजत माई पवित्र विचारों का भ्नुयायो हो चुका है । 
बह ममवान्‌ महाबीर के उपदक्षों को स्वीकार कर घुका है 
उसक॑ छरृदय मे जेन धर्म के प्रति प्रगाष श्रद्धा प्लौर प्रटूट 
प्रीति है फिर भी प्राप उसकी कोई पश्वाह नहीं करते भौर 
इस्सान की तरह बेठने का हक भी उसे नहीं देना भाहते। 
जया यही भ्रापका घम-बात्सल्म है? भगवान्‌ महाबीर से 
प्रापको सहृ्पर्मी के साथ क्या ऐसा ही स्पबहार करता 
सिछाया था ? जब प्राप सहषर्मी के प्रति ऐसा स्पवहार कर 
सकते है तो फिर दूसरों के साथ धराप कट्ठ व्यवहार क्यों 
मे करगे ? 
उत्तर प्रवेध्त में पहल भोसबाल पौर भग्रबाज् एक 
जूसरे के यहां भोजन सही करतै थे | समय भौर समझ क॑ प्रभाव 
से भव कुछ ठीक-ठीक सममौता होता भा रहा है। मह 
सक्रम्मक रोग तो यहाँ तक फ्रैसा हुप्रा है कि प्रोसबालों 
भौर प्रप्रबासों से भो प्रतेक टुकड़े हो गए प्रौर ने यूसतः एक 
बर्ग के हांत हुए सी एक-दूसरे उप गर्ग के हप का भाजन 
जह्ठी करते । 
हमारी मध्यकालीन सस्कृति में डुछ ऐसी बढ़ता प्रा 
गई थी कि बहु सब जगह से हटकर एकमाज चौके में बद 
हो गई । लोग न जाने कैसे समझ बेठे कि 'प्रमुक का चुप्रा 
शा लिया तो धर्म जैसा जायगा। 
एक भोर भड़ेत के उपासक उदृघीपक तया बड़े-बड़े 
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आचार्य वेदान्त के सूत्र भी जनता के सामने लाते रहे कि 
सारा ससार पर-ब्रह्म का ही रूप है---ब्रह्म सत्य जग- 
न्मिथ्या । अर्थातु-/एक ब्रह्म ही सत्य है श्रौर ससार के अन्य 
सब रूप मिथ्या हैं ।” दूसरी ओर अदूत की छाया मात्र से 
उनका ईईवर और वर्म भागता है। 

वेदान्त तो यह कहता है-पानी भरे हजार घडे रखे हैं । 
उनमे कुछ सोने के है, कुछ चाँदी के हैं, कुछ पीतल और 
ताँबे के हैं श्रौर कुछ मिट्टी के हैं । परन्तु उन सब में चन्द्रमा 
का प्रतिविम्ब एक समान ही पडता है । इसी प्रकार संसार 
के सारे पदार्थों मे ब्रह्म का प्रतिबिम्ब समान रूप से पड 
रहा है । 

हमारे साथी कितने प्रगतिवादी हैं। जब कभी वे धर्म- 
सम्बन्धी बाते करते हैं और उमज् में आते हैं तो ऐसा 
मालूम पडता है कि सच्चा ब्रह्म-ज्ञान इन्ही को मिल गया है 
और वे हिमालय के ऊपर बैठ गए हैं । किन्तु जब खान-पाव 
की बात सामने श्राती है तो उनका ब्रह्म-ज्ञान न जाने कौन-सी 
कन्दरा में छिप जाता है ? उस समय ऐसा लगता है, मानों 
उनकी एक टाँग हिमालय की ऊँची चोटी पर है श्रौर दूसरी 
पाताल लोक के श्रतल गद्धूर में । वास्तविक प्रगति की 
ऐसी स्थिति नहीं होती। जीवन इस तरह प्रगति नहीं 
कर सकता ॥ 

इस प्रकार एक वर्ग का दूसरे वर्ग पर या एक समूह का 
दूसरे सम्ृह पर घृणा-हं ष प्रदर्शित करना, सामाजिक हिंसा 
है । यह कितने आाइचर्य की बात है कि श्राज बहुतेरे लोग 
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सामानिक हिंसा को पाप या प्रथम सही थहिक भरे मानते 
हैं। गृहस्थां की तो बात दूर रहो साधु-समाज मो इस 
सामाजिक प्रपयाद से प्रछूता महीं रहा हैं। उनकी भांघरी 
के विपय में मी यह लटराग अल रहा है। धार्स्त्रों को 
डिग्य धूघनाएँ हमें प्रकाप्त पर प्रकाष्त दे रही हैं फिर 
भी सारा समाम्र कल्पित माम्यठाप्रों के प्रन्भडार में डरी 
धरह्‌ भटका हुप्रा है। 

मेरे एक भ्राह्मणा भक्त है । बे मिल मासिक भी हैं। पहल 
वे जेन-अर्म के कट्टर बिरोपी समझे जाते थे किन्तु जब के 
मेरे सम्पर्क में प्राप तो उनका बहू बिरोध नहीं रहा। 
कार्यक्रम के प्रनुसार यें जहाँ कहीं होता है अहुपा मे 
मेट के सिंसे प्राया करते हें । जब थे एक बार बिहार प्रास्ठ 
से शौटकर प्राए हो बोसे- महाराज थम का तो नाप 
हो भमा | धर्म छाम का कोई बिस्द प्र रहा ही महीं । 

मैने पृछा--ज्मा बात हुई ? 

वे बोसे--डुछ प्रष्ठिए ही नहीं ! स्टेप पर मेने 
पराभी माँगा तो पानीबसे मे क्रहम-नसीजिए! मैंने 
पूछा--कँसा पाती है ? तब उसमे कह्मा-पीमे का साछ 
पानी है। मेंने फिर पूछा--भरे माई, स्राऊ तो है पर 
है कैसा ) बह बोसा-ठडा है साहब! विषस होकर 
युझे पूछता ही पड़ा-किसक्ा पामो है ? उसने पीरे 
सै कह दिपा कि कुए का है भौर ताजा है।फिए मुझे 
प्राफ धर#्दां में कहना ही पड़ा-मेंगे हुए मा तासाब 
हम गह्दी पूछा है--मै पूछा है कि गढ़ पानी छिलू का ईै 
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या घुसलमान का ? तब वह बोला>पानी कौन होए 
साहब ? पानी नतो हिन्दू होता है और न सुसल 
ही , पानी तो पानी है। झतएव श्राप यह पूछ सकते हैं 
पानी नदी का है, तालाब का है या कुए का ? ठडा है 
गरम है ? साफ है या गन्दा है? किन्तु पानी न तो | 
है और न मुसलमान ।” तो महाराज, जब उसने यह ' 
तो मैंने पानी लिया ही नहीं। दो, चार स्टेशनों ते 
प्यांसा ही रहा । आखिर कब तक प्यासा रहता ? जब 
रहा गया तो श्रन्तत वह पानी पीना ही पडा । 

मेने उन सज्जन से पूछा-श्रब कया करेंगे ? 

वे बोले--गदड्भाजी जाएंगे और स्नान करके ' 
हो जाएँगे । 

मेंने कहा--गज्भाजी जाने से क्‍या होगा ? वह प 
तो अन्दर चला गया और पेशाब के द्वारा बाहर भी निव 
गया और आपकी मान्यता के शअ्रनृसार तो सस्के 
चिपक ही गये हैं। फिर आप क्या करेंगे ” और भा 
इस जमीन पर चलना कब छोडेगे, क्योकि इसी ' 
शूद्ध भी चला करते हैं ? शूद्रो की चली जमीन पर चह 
से भी तो बुरे सस्कार चिपक जाते हैं न ? 

जब उन्हे विचार आया तो गम्भीर भाव से बोले- 
क्या वे पुरानी परम्पराएं गलत थी? मेने कहा-ह 
ऐसी परम्पराएं निस्सन्देह गलत और निराधार हैं । 

अपनी गलतियो को, चाहे वे एक हो या हजार 
सब के सामने हम स्पष्टत. स्वीकार करेंगे। दुर्भाग्यवः 
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साहप्रों मे मी यह मामसिक दुर्बलता है जो उत्हं प्रामे 
नही अब्ले देवी | गृहस्थों को सशतियाँ भौर पूसें उन्हें 
भी तंग कर रही हैं । इस तरह समाथ विभिन्न टुकड़ों में बट 
भावा है प्रौर परिणाम यह होता है कि हम पनेक शार 
बर्म-स्तेहिमों का सी मणोचित प्रादर नहीं कर पाते | कई भर्ष 
हो जाते हैं, बे माँस प्रौर दराब को हाथ तक नहीं छगाते । 
इमारे प्रत्येक धामिक प्रामोजत में भी ध्वामिल होते हैं, 
फिर मी उत्के साथ हमारा कोई सम्बन्ध महीं होता। 
पद्ढां तक़ कि पातों भौर रोटी का भी सम्बन्ध नहीं होता । 
फिर भी हम जैन धर्म क॑ विए्बजस होते का दामा करते 
है पौर पत्र के साथ कहते हैं कि मरक में स्वर्ग में प्रौर 
ठिर्यऋ योगि में मी सम्पकत्वी भाई हैं, जो जिन-बर्म का पालन 
कर रह है । 

एक प्रोर तो हमारा यई सास्करतिक धोंहाई एबे 
अ्मांपक इष्टिकोण है भौर पूधरी प्रोर हमारा मह संकीर्ण 
मनोमाब प्रौर श्ुत्र स्पषरहार है। क्या दोों में प्ंधमात्र भी 
सायजस्य है? नरक प्ौर स्वर्स के बर्मात्माद्ं की स्वषर्मी 
भाश्यों की बातें करते बाले प्रपती ही बगप्त में बैठे इम्सान 
को जोकि बर्माराघत कर रहा है भपनाने में ही हिचक 
जाते हैं । परे उसको तो स्वषर्मी उन्‍्हु के रूप में स्ते 
समानता चाहिए | यदि धाफके हृदय में उप्तक॑ प्रति प्रंधमातर 
मो प्रेम सद्हीं जगा भ्रपितु उसे दुरबुराते हो रहे तो समझता 
भाहिए कि प्रापके हृदय में प्रमी तक घममे के प्रति सच्चा 
प्रेम जाडूत नहीं हुप्रा है। जा बर्म से प्रेम करता है बही 
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सच्चा धर्मनिष्ठ है और वह घर्मात्माश्रों से प्रेम किये बिना 
कभी नही रह सकता । 

इस प्रसग पर मुझे बुद्ध के एक शिष्य 'ग्रतन्द' की 
वात याद आती है। 'आनन्द' किसी गाँव में गएतां 
उन्हे प्यास लग आई। उन्होने देखा कि एक बालिका 
कुए पर पानी भर रही है ' वे उमके पास पहुँचे ग्रीर 
बोले---“वहिन, पानी पिला दो ।/ 

बालिका ने कहा--मैं चाण्डाल की कन्या हूँ । 
उस बालिका के इस स्पष्ट कथन के उत्तर में आनन्द ने वहुते 
ही सुन्दर वात कही है। इतनी सुन्दर और आदशयुक्त कि 
२४०० वर्षों मे फिर कभो वैसी बात सुनने को नहीं मिली | 
आनन्द” ने अपने स्वाभाविक सहज भाव से कहाडः 
“बहिन, मेने जात तो नहीं माँगी। केवल पावी माँगा 
है | मुझे तुम्हारी जात नहीं पीना है, पानी पीना है 
आनन्द के इस आदशंपूर्णा स्पष्टोकरण से झुद्ध बालिका 
का जाति-सकोच विलोन हो गया ओर उसने पानी पिला 
दिया । 

आनन्द ने श्रानन्द पूर्वक पानी पिया। छुद्र बालिका 
सोचने लगी--भारतवपं मे क्या श्रव भी ऐसे व्यक्ति मौजूद 
हैं जो जाति नही, पानी पूछते हैं | और तब उप्त वालिका ने 
साहस के साथ पूछा 'क्या भूत्तल पर कोई ऐसी जगह भी है, जहाँ 
हम भी दूसरो की भाँति बैठकर अपना जीवन प्रश्स्त कर सकें ?' 

आनन्द ने कहा--क््यो नहीं ? सम्पूर्ण भ्रृमडल 
पर प्रत्येक जाति और वर्ण का समान श्रधिकार है। जहाँ 
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एक बहाण जा सकता है वर्धा तुम सो पहुँच सकतो हो। 
बुद्ध के समबसरगा मे जिठना पादर एक ब्राह्मस क्रो 
मिलता है उतमा हो 'बाष्डास को मो मिसेसा । 
प्रस्‍्त में चाप्डाल कन्या डुदध की एारगरा में जाती है 
झौर साध्दी वन जाती है। 
जब ऐसी भ्रावक्ष बाते प्राती हैं तो निस्सन्देह हृदय 

गदुमद हों जाता है। हम प्रपने जन-सभ की मौरब-माबाएँ 
भी सुनते हैं घौर बामते हैं कि उससे भी कितता उदार 
एव स्पथापक हष्टिकोश प्रपताया था। महारमा हरिकेशबल 
और मुनिबर मेतार्य की कषाएं ज॑त धर्म भौर जेन-सब 
की प्रति महात्‌ उम्म्सस कपाएं हैँ थो हमें प्राज मी प्रकास 
दे रही है । किन्तु दुर्माग्प से हमने प्रपनी धाँखें मूवसीं 
हुं भ्ौर कृपमष्कूक की मांति हम प्रस्षकार में हीं 
अपता कल्यारा लाश रहे हैं । हमते प्रहिसा के ध्यापक स्वश्प 
की प्रोर कमी सजर नहीं डाली । जिसका दुःलद परिणाम 
महू हुप्रा कि इस सामाजिक हिंसा से प्राज भी हम 
जिपके हुए है । छमय मौर परिस्थितियों के परिवर्तन मे प्रय 
हमारे सामने गहराई से सोने भौर समझते का सुप्रबस॒र 
प्रदान किमा है । जिसका सदुपयोग इस रूप से हिल आ 0 
कड्र हम सस्य के विश्य प्रकाश मे प्रचलित सामाजिक 

को देखे उतष्टा फ्ब-परीक्षा करें भौर उस क॑ प्रमिधाप 

सामाजिक हिंसा! से बचमे की सरसक अस्टा करें | 





>++ २ ++ 
जातिवाद का भूत 





यह पहले ही बतलाया जा चुका है कि जीवन में हिंसा 
का रूप एक नही है। वह सामाजिक, राष्ट्रीय, धार्मिक 
तथा अच्य क्षेत्रों मे विभिन्न रूपो मे चल रही है। ग्रतएव 
जहाँ कही और जिस किसी भी रूप मे हिंसा हो रही है, उते 
वहाँ उसी रूप मे समझने की आवश्यकता है। इसके बिना 
अहिंसा के राज-मार्ग पर ठीक तरह नहीं चला जा सकता + 
अपने बौद्धिक विश्लेषण के द्वारा जो अन्धकार को अन्धकार 
समभ लेते हैं और साथ ही यह भी जान लेते हैं कि यह 
प्रन्धकार जीवन को प्रगति की प्रेरणा देने वाला नटी है। 
वही प्रकाश मे आने का प्रयन कर सकते है और पिंर 
अपनो जीवन-यात्रा अच्छी तरह तय भी कर सकते हैं | 
जहाँ श्रन्वकार है वहाँ भाँति-माँति की गडबडी पैदा होती 
रहती हैं। घर मे चोरो के घुस झाने पर घर वलि 
लडने को तो तैयार होते हैं चोरो से, किन्तु लाठियाँ 
बरसाने लगते हैं अपने ही घर वालो पर ! अ्न्धकीर 
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में प्रपने-परामे का कोई मेद मासूम नहीं देता ) इस प्रकार के 
अ्रंघकार को जीवत मे मानकर मृत्यु का संदेश खमझना 
चाहिए । सफल जोबन के लिए तो दिव्प-प्रकाष्य ही चाहिए । 
हिंसा भी एक प्रकार का प्रकार है भ्ौर प्राज बहू 
जोबन के प्रस्मेक क्षत्र में फ्ेसा हुआ है| किन्तु यह निण्चित 
है कि जब तक बहू जोबन को किसो भो रूप में स्पप्त किए 
हुए रहेगा. ता तक जोबस का मही मार्य नहीं मिलेगा। 
म्रतएब यबि प्रक्राप्त में प्रवेस् करता है तो इसके सिए भ्पकार 
का भी धमुचित ज्ञान प्राप्त करता हामा । जब तक हम हिसा 
के प्रधकार को मसी-मांतिन समझ छ तव तक पह्िंसा के 
प्रकाए की उज्म्बलल किरण हमें प्राप्त महीं हा सकतीं । 
पिछम प्रबंचद में मैंसे सामाजिक हिंसा का विवेत्रत करते 
हुए बतशाया वा कि मनुष्य जाति ए%” है प्रौर बह प्राणि- 
ससार कौ सबभ्रप्ठ जाहि है। मनुष्य का जीबन अहुत बड़े 
सौमाम्य स॑ प्राप्त होने बाली एक धरहुम्रल्प लिधि है। जैन- 
धास्त्र ध्रौर दूसरे भास्त्र मी यही कटे हैं कि देखता बनता 
प्रापतात है किस्तु समुप्प बनना कठिस है। बोरासी लख 
जीव-मोमियों में भटकत हुए बड़ी कठिशाई से मजुप्य का 
ओसा मिलता है। इन्ठान की ऊेँपाई, बस्वुतः बहुत 
बड़ौ ठोंपाई है। 
उ्ों ही मानब-डीबन की महत्ता का विचार हमारे मन 
में प्राता है स्पों ही एक प्रति मद्ृत्वपुर्म प्रघम खामने उपस्थित 
झा जाता है| प्रस्‍्त यह है कि--समुष्य का भशुष्य के प्रति 
कसा स्पबहार हाता चाहिए ? मनुष्य यदि मनुप्यता का मूटय 
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समभता है तो उसे दूसरे मनुष्यों के साथ कैसा ध्यवहार 
करना चाहिए ? 
।.. इन्सान का चोला मिल जाने पर भी इन्सान को यदि 
इन्सान की आत्मा नही मिली, हाथ-पैर आदि भवयव इन्सान 
के मिल गए, किन्तु यदि भीतर हैवानियत ही भरी रही तो 
यह बाहर का मानवीय चोला किस काम का ? घृणा, ढ प, 
अहकार--ये सब पद्मुता की भावनाएँ हैं, मनुष्यता की नहीं। 
मनुष्य के चोले में भी यदि ये सब भावनाएँ भरी हैं, तो 
समझ लेना चाहिए कि वहाँ वास्तविक मनुष्यता नहीं 
आ पाई है। 

अखण्ड मानव-जाति पहले-पहल उद्योग-घधो की भिन्नता 
के कारण अनेक टुकडो मे विभक्त हुई। कहना तो यह चाहिए 
कि मनुष्य जाति की सुविधा के लिए ही उद्योग श्रलग-अलग 
रूपो मे बाँठे गये थे औौर अलग-अलग पेशा करते हुए भी 
मनुष्य-मनुष्य मे कोई भेद नहीं था। किन्तु जब अहकार 
और द्वंष की भावनाएं, तीत्र हुई तो घधो के श्राधार पर बने 
हुए विभिन्‍न वर्गों मे ऊँच-नीच की भावना अकुरेत होने 
लगी । फिर वह फूली और फली । उसके जहरीले फल सवत्र 
फैले और उन्होने मानव-जाति की महत्ता और पवित्रता को 
नष्ट कर दिया। मनुष्य समझ बैठे कि अम्रुक धधा करने 
वाला वर्ग ऊँचा है और अम्रक धधा करने वाला वर्ग नीचा । 

क्या वह भेदभाव यही खत्म हो गया ? नही, वह॒ बढ़ता 
ही चला गया और एक विन उसने बहुत विचित्र एवं विक्रंत 
रूप ग्रहण कर लिया। घीरे-घीरे घधो की बात उड गई और 
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जम से ही उच्चता भौर नीचता पबित्रता प्रौर प्रपविशता 
की बात जोड़ दी मई। 

जब तक धंधे का प्रस्न था समस्या बिकट नहीं थी प्रौर 
मेव-माव भी स्थायी नही था क्मोंकि मनुष्य इच्छा होते ही 
भ्रपना बघा बदल भी सकता भा । डिस्तु जस्म कैसे बदसे ? 
परिणाम यह हुआ कि मनुष्प-मरुष्य के शी मेद पेदा करने 
बासी फोशादी दीवार खड़ी कर दी गई भोर मानव परिषार 
का सघटन छिम्स मिलन हो गया । निस्सन्वेह्‌ उसी बिभटन 
का यह दु'खब परिणाम है कि प्राज 'धास्ति' प्रौर प्रेम के 
स्थान पर 'प्रश्नाम्ति' एब बुरा का साम्राग्प है | 

हमारे सामने प्राण यह चटिस प्रन्‍्थ उपस्थित है कि इस 
सम्बन्ध में जैत-बर्म क्‍या प्रकाझ देता है? वह जन्म से 
पबित्रता मानता है या 'कर्म' से ? किसी ने ब्राह्मण क्षत्रिय 
या बेष्य के छुस में बस्म से सिमा तो कया बह जम्म सेने 
माज से बाह्माणा क्षत्रिय जा बेशय हो पया ? धौर क्या जत्म 
मात्र से उप्तमे श्रष्ट्स्थ भ्रा गया ? प्रणवा ब्राह्मारा प्राधि 
बनने के छ्लिए भ्ौर तदमुरूप उच्चचता प्राप्त करने के लिए 
कया कुछ कत्तस्य-विश्वेय मी करना प्रावबमक है ? 

इष्सान जम्म से क्या लेकर प्राया है ? बह हड्डी 
प्रौर माँस का ढेर हौ साथ में साया है ! क्‍या किसी की 
हृश्डियों पर 'ब्राह्मारात्थ/ की किसी के भांस पर “झतियत्य” 
क्री या किसी के चहर॑ पर “बैश्यत्व” की मोहर शगी भाई है ? 
या ब्राह्मण किसी भ्रौर कप में भौर वतूसरे ब किसी प्रौर 
झप में भाए हैं ? 
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श्राखिर, शरीर तो शरीर ही है । वह जड पुदुगलो का 
पिण्ड है । उसमे जाति-पाँति का किसी भी प्रकार का कोई 
नंसगिक भेद नही है । यह मृत्‌-पिण्ड तो आत्मा को रहने के 
लिए मिल गया है और कुछ समय के लिए आत्मा रहने के 
लिए उसमें श्रा गया है । वस्तुत यह अपने आप में पवित्र 
या अपवितन्र नही है। पवित्रता और श्रपवित्र॒ता का आधार 
झाचरण की शुद्धता या अजुद्धता है।अआाचरण ज्यो-ज्यो 
पवित्र होता जाता है, त्यो-त्यो शुद्धता भी बढती जाती है । 
इसके विपरीत अपविन्नता के आचरण से अशुद्धि भी 
बढती जाती है । 

यह श्रावाज, आज की नई आवाज नही है। भारत में 
जब जन्मगत उच्चता और नीचता की भावनाएँ घर 
किये बैठी थी, तव भी विचारक लोग प्राय यही कहते ये 
और तब से झाज तक भी वे यही कहते आरा रहे हैं । निस्सन्देह 
उस आचरणामूलक उच्चत्व की प्रेरणा का ही तो यह फल 
प्रकट हुआ कि इन्सान ने किसी भी उच्च या नीच जाति में जन्म 
लिया हो, किन्तु फिर भी उसने श्रेष्ठ होने और उच्चता 
ग्राप्त करने के लिए भरसक प्रयत्न किया । उसने विचार 
किया कि में जन्म से उच्च नहीं बन गया हुँ। यदि मैं 
सत्‌ प्रयत्न करूगा, जीवन को सदाचार के पथ पर अग्रसर 
करूँगा, और अपनी प्राप्त सामग्री को अपने आप में ही समेट 
कर नहीं रखूगा, बल्कि दूसरो के कल्याण मे भी उसका 
यथाशक्ति उपयोग करूँगा तो जीवन की पवित्रता को प्राप्त 


कर सकूगा । 
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बहू पीत्िज्ता छुम कर्म द्वारा ही प्राप्त होगी जस्मघे 
नही । यह प्राबाज भारत की बनता के ट्टवय में विरम्तर यू जती 
रही प्रौर मारतीय जन-समाज उस पवित्रता को पोर दोड़ 
भी सगातठा रहा। जो ब्राह्मरा के कुछ में जस्मा था गह 
मी दौड़ा प्ौर जो शक्षजिय-कुल मे पैदा हुआ था गह भी 
दौड़ा । बर्मोकि उसे मासूम ला कि पचषिजता प्रकैशे ऊत्म लेने 
से नही भ्राएपी उसे तो उच्त्ष कर्स ब्यों द्वारा ही प्राप्त करमा 
होया । बह प्रयत्म से ही प्राप्त हां सकेगी प्रम्यभा नहीं। 

प्राप इस्सान के रूप मे ही जम्मे है प्रौर मैंते मो इशम्सान 
के रूप में ही जन्म लिया बा। क्या प्रापका श्रावकपम' भौर 
मेरा 'साश्ुपत' छरीर के साथ ही प्राया था ? नहीं घरीर 
उस्ते साथ में सादकर सही साया | उसे तो भध्राचरण प्रौर 
साधना के ड्वारा महाँ पर ही प्राप्त करना होता है | 

इस प्रकार उस युस में कोई किसी भी धम क। भ्रनुयायी 
क्यो न रहा हो प्राय” समी ते पुरुषा्ष की साथता के हारा ही 
प्रपेक्चित पद्रिचरता को प्राप्त करते का प्रयस्‍्त किया भौर उस्ते 
पाने के सिए संदाचार के पय पर तिरम्तर दौड़ लगाते 
रहे । किस्तु पुर्माभ्म भौर परिस्वितियों के प्रकोप से विचार 
उश्ट गए भौर एंसी गिधित्र घारणपा बत यई कि ब्राहण के 
यहाँ जम्म लेने मात्र से 'पत्चिजता प्राप्त हो गई धौर जेस 
कुल में क्रम सेने मात्र से ही जैमत्य' मिस गया । 
स्ोजिए जब इस प्रकार जम्म सेने मात्र से पबिज्रता मि्त 
जाते का विचार इढ़ हो यया तो छिर मेतिक पविजता के 
लिए कौन प्रयत्म करता ? और पतिजता के सिए पुस्पा्ष 
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करने की श्राववरयकता ही वयो अनुभव की जानी चाहिए ? 
इस सम्बन्ध में हमारे यहाँ कहा गया है -- 
प्रक चे मधु विन्देत, किमय पवत ब्रजेत्‌ ?” 

पुराने समय में महद के लिए पर्वत पर टक्‍्करें खानी 
पडती थी और वहुत कठिनाई से शहद प्राप्त किया जाता 
था । उस समय के एक आचाय कहते है कि यदि गाँव के 
बाहर खड़े हुए अकीवा ( आकडे ) के पौधे की टह॒नियों पर 
ही शहद का छत्ता मिल जाए तो नदी तालो को कौन लॉँघे ? 
पर्वृेतो पर जाकर कौन टक्‍करे साए ? 

मनुप्य का “"वभाव है कि पुर्पार्थ के विना ही यदि 
इच्छित वस्तु मिल सकती हो तो फिर कोई पुरुपार्थ क्यों 
करेगा ? यह एक लोक स्वभाव के सिद्धान्त की वात हैं। 
हम साधु भी जब अनजान गाँवों में गोचरी के लिए जाते हैं, 
तव यदि सीधे रूप में अनायास ही कुछ घरो से गोचरी 
मिल जाय और गोचरी के लिए कदम बढाते ही “पधारिये 
महाराज' कहने वाले खडे मिल जायें तो व्यर्थ ही दूर-दूर के 
गली-कूचो मे चक्कर क्यो लगाते फिरेंगे ? जगह-जगह भटक 
कर अलख क्यो जगाएँगे ? कथन का अभिप्राय यही है कि 
जब सहज रूप से, गम्भीर पुरुषपार्थ किये विना ही साधु- 
मर्यादा में इच्छित वस्तु मिल जाती है तो व्यर्थ हो दूर नहीं 
जाने वाले हे। जिस वस्तु को प्राप्त करने के लिए इतना 
पुरुषार्थ करना पड़े कि सारा जीवन ही उसके लिए खर्चे कर 
देना आवश्यक हो, किन्तु वही चीज जब विना पुरुषार्थ के 
ही प्राप्त हो जाय तो किसे पागल कुत्ते ने काटा है जो 
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उसके लिए दूर-दूर मटकता फिरे कठिनाइयाँ मेंसता रहे 
प्रोर साधना की मुसीबत उठाए ? 

इस मानव-स्वभाव क॑ भनुसार जब सं हमने पवित्रता 
$्ा सम्भम जम के साथ जोड़ विम्रा त्मी से मासबीय 
पदुगुणों की रचाई प्राप्ठ करने के सभी अ्यलतों में स्जिलता 
प्रा । बढ़ी से जनता का मैठिक पदव भारम्म हुआ । एमी 
छे मशुष्प इसना मिरा कि ऊ ला उठ ही सही सका । 

बैदिक घर्म मे एक कहानी प्राती है। एक बस्त्पा बी 
जिसकी कोई जात-पांठ तहीं होती । गह् संसार की उसमनों 
में उस्तम्री हुई थी । उसमे एक तोठा खरीद लिया भौर उसे 
“राम राम” रटासा घुरू किया | केवल इसलिए कि प्राने थानों 
का असोरजन हो। इस सम्बन्ध म पुराणहार कजूते हैं--जब 
बह बेक््या मरी तो यम के दूत मी उसे सेने प्राए प्रौर डिप्शु 
के दृत भी । यम के दूत तो नरक का यह परबाना लेकर प्राए 
के कि इसने दुनिया मर के पाप किए हैं भ्रीर प्रपतो सबा 
दूसरों की तस्णाई को गैरक की नाकी में डाला है इस कारप 
इसे सरक से जे जाता है । 

परण्यु बिप्यु के वूठ उसे स्वर्ग में छ जाने का परबाना 
सकए प्राप्‌ पे । थे उसे स्वग से इसप्तिए लू जाठा चाहत ने 
कि बह भ्रमु की भक्त है। बह तोत का 'राम राम! रखती 
रहो है प्रता' उठकी सीट स्वर्य में रितर्य हा चुको है। 

इस प्रबन को सकर दोनों तरफ के दूठां में संघर्ष हा 
गया । यस के ूर्तों मे कहा---तुम करत क्या हो ? पायल ता 
ग्ठी हवा गए ) परे मह तो वेप््पा है दुराबारिमो है ! प्र्ला 


2. 
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इसको स्वग में कान बुला सकता है ? 

विष्णु के दूत कहने गगे---इस वेइया ने जो अनगिनत 
'राम-राम' बोला 6, क्या वह सच व्यव ही जाएगा ? राम के 
भक्तो के लिए तो स्वग मे स्थान निश्चित है, नरक कदावि 
नहीं । भगवान्‌ विप्णु इसे स्वग में बुला रहे है । 

यमंदूत बोले--तुम बड़े नादान मालूम होते हो ! इसने 
“राम-राम' कहां जपा है ? यह तो सिर्फ तोते को ही रटाता 
रही है और वह भी इसलिए कि इसका अर्नैेतिक व्यवसाय 
सफलता के साथ चलता रहे यदि तुम दतने सस्ते भाव में 
आदमी को स्वर्ग में ले जाओगे तो स्वर्ग को भी नरक बना 
डालोगे । 

ग्राखिर, यम के दूतों श्र विप्णु के दूतो मे सघरप॑ छिड 
गया । किन्तु विप्सु के दृत वलवान्‌ थे, अत उन्होने यम-दूत्तों 
को भगा दिया और वेश्या को स्वर्ग में ले गएं। इस कथानक 
की पृष्टि मे कहा भी गया है -+- 

“सुच्चा पठावत गणिका तारी।? 

इसी तरह किसी तीर्थ में पहुँचने मात्र से यदि स्वर्ग मिल 
जाए तो फिर कोई ककत्तंब्य क्यो करे ? मुंह से भगवादब्‌ का 
जरा नाम ले लिया और स्वर्ग में सीट रिजर्व हो गई! बस, 
छुट्टी पाई, कैसा सीधा और सस्ता उपाय है। धर्म और स्वरगें 
जब इतने सस्ते हो गए हो, तव कौन उनके लिए वडा मुल्प 
चुकाए ? क्यों प्रवल पुरुषार्थ किया जाए ? साधना का सकट 


भो कौन जेले २ हि 
मानव-समाज में यह जो अ्रमपूर्णा धारणा फली हुई है, 
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उसो का यह परिणाम हुझा कि पवित्रता स्त्रय मीचे गिर गई 
घौर प्रगिद्रता के रुपास पर मलुप्पों क हृदमा म॑ पहुंकार, 
ह दृणा प्रादि बिकार पेदा हो मए। इसक लिए ममबाथु 
महुबीर स्पष्ट घर्दों में कहते हैं --- 

असता प्रकरेम्ता प बच्च-मोरछू परष्णिणों $ 

बायाबौरिपभित्तत प्माक्षाप्ेश्ति ध्प्पयं ॥ 

न बित्ता ठायए जाता कुमौ शिस्माजुप्रावसप | 

विश्वरता पाव इस्मैहिं बाला पडिगमाणतिशों | 

+ इत राश्यबन ६ ११ | 


प्रषति-- 'तुम जो सस्कृत मापा प्रौर प्राहृत-भाषा प्रादि 
के मनचाहे फण्जारे प्रपने मुल से छोड रह हो प्रोर मह्‌ 
समझ मो रहे हो कि इनका पाठ कर लेते मात्र संद्ढी 
ग्रोक्ष जिम कपमा बस्‍तुत महू एक अीक्ष हू प्रदिरिफ 
भौर कुछ नही है / सारे सखार की माता प्रकार कौ विदाएँ 
प्रौर भाषाएं सोल सते पर मी तुम्हारा परिष्राण नहीं 
हु सडता । यदि तुम कल्याण चाहत हां प्रौर मिर्ाणग थाने 
की उत्कट भ्रसिणापा भी रखत हा तो तुम्हे सदाचरण 
करना पड़ैया। एक उदाहरण देखिए-- 

कोई बोसार किसो बेघ से एक गुस्ा सिखबा साए, 
जिसमें उत्तम से उत्तम भौपणियाँ सिली हों प्रौर उस मुबह 
धाम पड़ लिया कर, तो क्या उठकी बीमारी दूर हो 
जाएगी ? नही शुस्‍्मा पड़ क्षमे साझ स दोमारी दूर मही 
हो सकती । यदि कहीं एंसा पाया जाए तथ तो यह भी 
माना जा सकता है #ि पात्रों के पाठ रट सने प्रौर उपक्त 
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देने से ही पवित्रता प्राप्त हो जाएगी। किन्तु ऐसा होना 
कभी सम्भव नही है, और न होगा ही । एक साधक ने कहा है- 
कायेनव पठिप्यामि वाकपाठेन तु कि भवेत्‌ ? 
चिक्तित्सापाठमात्रे एा, न हि रोग झम ब्रजेत्‌ ॥ 
+-बोधिचर्यावतार 

अर्थात्‌ु-जों भी शास्त्र मुझे पढना है, उसे मे जीवन 
से पढगा, केवल जीभ से ही नहीं पढ,गा । भला, जिह्ला के 
उच्चारण मात्र से क्‍या होने वाला है ? ग्रायुवेंद की पुस्तकों 
के रट लेने और चरक तथा सुश्रुत को सीख लेने मात्र से 
कोई नीरोग नही हुआ है । हजार वर्ष तक रटते रहिए तब 
भो उससे साधारण-प्ता बुखार और जरा-सा सिर- 
दर्द भी दूर नहीं होगा, उल्टा शरीर गलता जायगा और 
सड़ता जायगा । 

जैसे इस बात को हम सभी भली-भाँति समभते है 
कि आयुर्वेद को कठस्व कर लेने मात्र से रोग दूर नहीं 
होता । यही बात ससार के धर्मे-शास्त्रों के सम्बन्ध में भी 
समभनी चाहिए। जितने भी धर्म-शास्त्र हैं, सब हमारी 
चिकित्सा करने के लिए ही हैं। जिस प्रकार श्रायुर्वेद से 
दरीर की चिकित्मा-विधि जानी जातो है, उसी प्रकार 
घर्म-शास्त्र से मन और आत्मा की चिकित्सा होती है । 
हमारे भीतर जमी हुई वासता और विकार ही मत झौर 
आत्मा की बीमारी हैं। किसी को क्रोध की, किसी को मान 
की, किसी को माया की, और किसी को लोभ की विभिन्न 
वीमारियाँ सता रही हैं। किसी भी धर्म-शास्त्र को ले 
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लीजिये उसमे इन समी बोम/रियों की जिकिस्सा का समुत्रित 
बिघान है परम्तु उन छास्त्रों को पढ़ लेने मात्र से कुछ 
भी हाथ सगले बाला नहीं है। थास्त्रों को ब्याजहारिक 
जीबत में उतारने से हो लाम हो सकता है। हरिषचम्त्र की 
कहानी पढने था सूनने सरात्र से सत्यवादी नहीं बना जा 
पकता किल्तु हरिश्परद्र के सत्याचरएा का प्रनुसरण करने 
ऐ॥ ही सल्मणादी बन सके । 

प्रापने सुदर्शत की कपा तो सृती होगी? प्रसा उसने 
प्रपने जीवन की पवित्रता के लिए कसा तहीं किया? सती 
स्रांता प्रौर सतो मदनरेखा ते कितनी भापत्तियाँ सहम की ? 
फिर भी बे सही रास्त को पकड़े रहे प्रौर उसी रास्ते पर 
हढता के साथ कदम बढाते मप | इसीसिए बे इतिहास के 
पृष्ठों मे भराज भी भ्रमर है। 

प्रभिप्राय यह है कि जीबन की उक्षयता भौर पबिजता 
को मजिस पर जो मी पहुँच चुके है प्रौर जिनकी स्वुद्ि 
तथा भाराघना करके हम भपने भापको प्राब माम्यधासी 
उममते है मे केबल पुरषाथ के द्वारा ही मह्ात्‌ बने थे । 
बडी-बडी साथलार्भा के बल पर ही उम्होंने सफ़्सता पाई 
थीं। बे पस्‍हिसा भोर सत्य के धरादर्श प्राचरण के द्वाए ह्ढी 
महत्ता पुख्ता उच्चता प्लौर पबिजता को प्राप्त कर सके 
पे । जस्म छे किसी को पवित्रता प्रौर उच््चता प्राप्त नहीं 
हुई, प्रौर हो भी कैसे छकती है ? साभवता के सिधाय महत्ता 
प्राप्त करते का झौर कोई मार्म महीं है । 

जो सोग प्रमुक कुश में जन्म संने मार से पशिजता 
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प्राप्ति क॑ श्रम मे है, वे प्रपन प्रापफो और दुसरे को भी 
धोखे मे रखते हैं । जा घन को ही उच्चता प्राप्त करने को 
साधन मानते हैं, वे भी गलत मार्ग पर चल रहे दूँ । इन 
गलत विचारों का नतीजा यह ढुग्रा दे कि समाज में से 
उच्च चारित्र का प्रायः लोप-सा हो गया झोौर जन-जीवन 
से सदाचार श्रोर सत्य के चिन्ट भी धूमिल हो गए है । गाज 
एक ही व्यापक मनोवृत्ति सवंत्न दिखाई दे रही हे भौर वह 
यह कि--यदि बड़ा बनना है तो खूथ घन कमाओों, तिजोरियां 
ग्रार तहुखाने भरो ! जो जितनी बडी धन-राधि का स्वामा 
होगा, उतना ही वडा माना जायगा इस तरह परमात्मा 
फ्री उपासना का तो केवल नाम रह गया और सर्वत्र घन 
की उपासना होने लगी ' चाहे न्याय से मिले या श्रन्याय से, 
किसी की जेव काटने से भिले या गला घोटने से, बस, धन 
मिलना चाहिये । यदि घथ। मिल गया तो बडप्पन मिल 
गया । समाज में और पिरादरों में सम्मान बढ़ गया और 
ऊँचा झासन भी प्राप्त हो गया। इस प्रकार बन ने झ्राज 
भगवान्‌ का आसन छीन लिया है और पूजी ने प्रभु का रूप 
धारण कर लिया है| वस्तुत भगवान्‌ का नाम लेकर लोग 
घन को ही उपासना मे लीन हो रहे हैं । 
ओऔरो की बात जाने भी दीजिए, अपने समाज को शिक्षा 

सस्थाग्रो की तरफ ही दृष्टि डालिए। समाज मे जो ग्रुरुकुल, 

विद्यापीठ, विद्यालय या विश्वविद्यालय चल रहे हैं, उनका 
मुख्य उद्द श्य विद्या-प्रसार के द्वारा अविद्या का उन्मूलन 

करता है, जिससे कि मानव-समाज सभी प्रकार के दुराचार- 
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जन्य सामाजिक प्रपयादों से सर्बधा मुक्त होकर ममुष्यस्य की 
प्रमिवृद्धि स्पक्तित्व का बिकास तमा चारित्र का निर्माण 
कर सके। सदुनप्नष्ना के द्वारा जब ममुस्य तथाकबित सदुगुणों 
का समृंचित छं॑प्रह कर लेता है, धव उसकी भन्वः प्रेरणा 
घामिक प्रनुप्लान की भोर स्वत प्रेरिठ हो जाती है। परन्तु 
उनके प्रबन्ध-प्धिकारी मी बम की पूजा से ऊँचे सही उठ 
पाते । जब कभी एम शिक्षा-संस्पार्भों में कोई उत्सब या 
समारोह होता है तो सर्जप्रथम पूजौपतियों की तरफ ही 
प्रधिकारी बर्ग की याजक-व्ृष्टि दौड़ठी है। सभापति बनाने 
में घ्िल्ला-ज्रान को कोई मापदण्ड नहीं बनाएया | मह बानने 
की कोई परवाह भी नहीं करेसा कि बह जनता को जया 
देने बम्ता है या सिफ घन की ही प्राज लेकर शड़ा है। 
बड़प्पन की नाप-तौल का आज एकमात्र मापक धन रह 
पया है | जिसके पास स्यादा घत है बही ज्यादा बड़ा है। 
इधथार बार प्रमन करके प्षिक्षा-संस्थाप्रों के प्रध्िकारी उसी 
घतिक के पास जाएंगे उसे ही समाप्ति अनाएँगे। उसके 
प्राचरण के सम्बन्ध में कुछ मासुम ही महीं करगे प्रोौर यहाँ तक 
कि उसके सम्पूर्स दुराचरस्पों पर पर्दा डाल दगे उसके समत्य 
डुगू शा का फलों के देर से ढेंक देने की मरसक काौछ्चिस करमे । 
परस्थु दृयु रो की पुर्यशष्र क्या कभी प्रप्तंसा के फर्सों की 
सुमस्च से पत्रित्र हो सकती है ? ऐसा सोभना भी णड़-बुदधि 
का परिचायक है। सराई से बिचार कौजिए कि एक जमह 
मेला पड़ा है। किसी मे उसे झसों से रैंक दिया है । पोड़ी-सो 
देर के शिए पूर्भन्ष मले ही छिप यई है क़िस्तु प्राखिर तक 
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नही छिपी रहेगी श्रौर वह गन्दगी फलो को भी गनन्‍्दा करके 
ही रहेगी । सदाचार-विहीन व्यक्ति के विपय में भी यही वात 
है । फिर जो व्यक्ति दुराचारी है ही, उसे बेवल घन की बदौलत 
सम्मान देकर और उसके अभिनन्दन मे मानपत्र भेंट करके 
आप भले ही सातवे आसमान पर चढा द किन्तु इससे वह 
अपनी या समाज की मलाई नहीं कर सकेगा। वह उस 
सम्मान को पाकर अपने दुगगरु णो के प्रति अरुचि और असन्तोप 
अनुभव नही करेगा, अपने दोपो को घृणा की दृष्टि 
से नहीं देखेगा, उनके परित्याग के लिए भी तत्पर नहीं 
होगा, श्रपितु अपने दोपो के प्रति उत्तरोत्तर सहनशील ही 
वनता जाएगा । इस प्रकार यदि उसके दोपो को और आच- 
रण हीनता को प्रकारान्तर से प्रतिष्ठा मिलिगी तो समाज 
में वे दोष घर कर जाएंगे । 

कथन का आशय यही है कि आज समाज मे व्यक्तित्व 
को नापने का मापक 'पैसा” वन गया है । जिसके पास जितना 
अधिक पैसा” है, वह उतना ही वडा आदमी है। साधारण 
प्रादमी, जिसके पास पैसा नही है, किन्तु जीवन की अपेक्षित 
पवित्नता है, अच्छे विचार हैं श्रौर विवेक-बुद्धि है, क्या उसे 
कभी कुर्सी पर वेठे देखा है? सभापति बनते देखा है ? 
समाज में आदर पाते देखा है ? यह वात रहस्यपूर्ण इसलिए 
है कि समाज में 'धन' की कसौटी पर ही बडप्पन को परखा 
जाता है और सदाचारी निर्धत की कोई पूछ नही होती । 

मेंने तो अनेक वार देखा है और श्राए दिन इस तरह 
की अ्शोमनीय घटनाएँ हर कोई भी देख सकता है। एक 
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व्यक्ति के घर में सुन्दर भौर सुलक्षणी पत्नी मौजूद है सारे 
श्यवस्था है मौर यूहस्पो की गाड़ी मी ठीक-खीक घण रही 
है किन्तु उसने किसी तरह पेसा रूमा प्षिया तो छुरन्त बूखय 
दिगाहू कर लिया। समाज में कुछ ह्तनल हुई तो किसी 
समा या धमिति को दस-बीस हजार रुपया फेककर छमापति 
वन गये | मस सारी कासी करतूर्तों पर कसदार (घम) 
को सफेद करूई पुर पई प्रौर समस्त दुयुण छिप गए । 
समा के वामुमश्स में जितनी हबाए उसक॑ प्रतिकृस चस रही 
थी सब प्रनुकृस दिशा में महने लगीं भौर उसे बही पहले-सा 
भ्रादर सम्मात मिल्नने सया । उसकी पहली परमी प्रपती भाज 
कौ दा पर कौने में वेठी किस तरह भ्राँसू पोंछ रही है प्रौर 
उप्तक्री कया स्पणस्पा चस रही है । उधर दूसरी पत्नी क्पाजमा 
गुप्त शिस्ता रही है इत सब बातों को प्रव कोई नहीं पूछता । 
शो प्रमिप्राय यही है कि भ्राव मनुष्य के सामते उच्चता को 
लापने का मापक केजल बन रह समा है। जिसने सस कमा लिया 
अही भछ् बन गया। बस यदि स्थाय से प्राप्त किया जा 
सकता है ता भस्पाय से मां प्राप्त किया जाता है। पर, क्या 
सदुशद्धि भौर सदा्ार भी कमी प्रयाय॒ से प्राप्त किया जा 
सकता है ? इस्हें प्राप्त करने का एक ही मास है भौर 
गह द कांटों का मार्ग । जो प्रपने जीबन को मितना-जितता 
इस कठिन मार्ग पर बढ़ाठा जायगा बह उतना हो उषा 
उठता बायमा। सत्य श्रौर सदाचार कौ राह पर बाने 
बासों को शूली कौ सेब मिसेयी भ्रौर उन्हें प्रपना सारा 
जीअम काँटों का मार्ग तय करने में हो गुज्ञारमा पड़ेमा 
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आमतोौर से जब कोई रापरिचित व्यक्ति सामने श्राता 
है तो यह प्रशत किया जाता दु--होन है ग्राप ? वह झात्र 
हो उत्तर देता हे--ब्राह्मण हैं, या क्षत्रिय हूँ, या वेद्य हूँ, 
या झगयाल झवबवा श्रोसयाल हूँ। परखु में यह पछता हूँ 
कि तुम जो अपने को ब्राह्मण श्रादि कहते हो तो यह ब्राह्मण- 
पन आदि क्‍या श्रापकी श्रात्मा के साथ अ्नादिफाल से चना 
भा रहा है ? क्या यह क्रम अनन्त-काल तक इसी तरह चलता 
जायगा ? श्लीर जब मोक्ष प्राप्त होगा तो जाति की इन 
गठरियों को क्‍या वहाँ भी सिर पर लाद कर ले जाओगे ? 

यद्यपि वेदिक पर्म जाति-पाति का प्रमुस समर्थक समझा 
जाता है, पर वहाँ भी हमे ऐसे उदात्त विचार प्रचुर मात्रा मे 
मिलते हैं जिनमे जाति या वर्ण की निस्तारता प्रकट की 
गई है । गुरु ओर शिष्य का एक छोटा-सा सवाद वहाँ 
आता है। 

ससार-सागर से पार जाने की इच्छा रखने वाला कोई 
मुमुक्षु शिष्य किसी गुर के पास जाता है । ग्रह उससे पूछते 
हैँ---सौम्य, तुम कौन हो ? श्रीर क्या चाहते हो ? 

शिष्य--मे ब्राह्मण का पुत्र हूँ। अ्रम्ुक वश मे मेरा 
जन्म हुआ है | में ससार-सागर से तिरता चाहता हूँ । 

गुरु--वत्स, तुम्हारा शरीर तो यही भस्म हो जायगा, 
फिर ससार-सागर से किस प्रकार तिरोगे ? नदी के इसी 
किनारे पर जो भस्मीभूत हो गया हो, फिर वह तिरकर उस 
किनारे पर कँसे पहुँच सकता है ? 

गुरु के इस प्रकार कहने पर शिष्य का ध्यान आ्रात्मा 
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को भ्ोर उस्सुख हुमा। उससे कहा-देव में प्रशय है 
ग्रोर छरीर भप्रश्नग है| मृत्यु भामे पर दरीर ही भस्म होता 
है। में प्रपति--भात्मा नहीं बर्योकि बहू तो मित्म है। बह 
भस्म तहहीँ होमा। केवल घरौर ही च्रस्‍्मता है मरता है 
प्रोर गह मिट्टी भी वन जाएा है । प्वस्त्र उसे छेद सकते हैं 
प्रस्ति उसे ज्सा सकती है पर प्रात्मा तो सनातन 
है। जिस प्रकार पश्ी पौंसले में रूता है उसी प्रकार 
मैं (प्राश्मा) भी इस छरीर में रहता हूं । जैसे पक्षी एक घाँता 
छोड़कर दूसरे घौससे में रहमे सगता है मे भी ए पघरीर 
को छोड़कर दूसरे ध्ारीर में प्रबेस करता हैं। कस छरीर 
ही पभात प्रौर जाते रहते है किन्तु में ( प्रात्मा ) ज्यों का 
रर्पो प्रबिच्चण रहूठा है । 

इस प्रकार शिष्प मे जब छरीर प्लौर प्रास्‍्मा का स्पष्ट 
मेव समझ शिया तो गुर कहते हैँ--वत्स तुम ठीक कहते 
हो । तुम छरीर नहीं बस्तुतः भ्रारमा हो। तुम भौसप्ता गहीं 
बास्तज में प्॑मी हो | फिर तुमने पहसे मिष्पा भापण क्यों 
किमा था कि में दाइण हैं सौर प्रमुक बंद में मरा जस्म 
हुप्ता है ” 

प्रन्त में प्षिष्प भसौ-भांधि प्रमक जाता है कि--मे 
ग्राइण है --यह विभार गप्तत है प्रौर जब तक जाति का 
प्रभिमान बना रहेपा तब तक प्रात्मा ससार-स्ामर से नहीं 
तिर सकता । 

हमारे यहाँ मी जाति झौर झुस के मद को ह्याम्य 
बहलायमा गया है भौर जब तक इनका मद दूर नहीं होता 
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तव तक साथ की दृष्टि सम्यक्‌ नहीं हो सकती | परन्तु 
इस तथ्य को साधारण जनता कब समझती है ? 

कहा जा सकता है कि जैत-वर्म अनेकान्तवादी धर्म 
है । वह जात-पात को भी मोक्ष का कारण मान सकता है । 
पर ऐसा कहना पश्रनेकान्तवाद की मजाक बनाना ह। क्‍या 
अनेकान्तवाद यह भी पघ्विद्ध कर देगा कि आदमी के सिर 
पर सींग होते भी हे और नही भी होते है ? ब्लीर में कहूँ कि 
नही होते तो क्‍या मुझे एकान्तवादी बताया जायगा ? यदि 
कोई मुभसे यह प्रइन करे कि साउु के लिए व्यभिचार करना 
अच्छा है या बुरा है ? तो क्या आप यह चाहगे कि यहा नी 
में श्रापके अनेकान्तवाद का ग्राश्रय वेकर कहूँ कि व्यभिचार 
करना अच्छा भी है श्र दुरा भी है? यदि कोई साधु 
पैसा रखता है और में कहता हूँ कि यह गलत चीज है तो 
क्या आप वहाँ भी अपने अनेकान्तवाद का प्रदशन करगे ? 

वास्तव में अनेकान्तवाद का सिद्धान्त 'सच' और “मूठ 
को एक रूप में स्वीकार कर लेना नहीं है । जिन महापुरुपो 
ने अनेकान्त की प्ररूपणा और प्रतिष्ठा की है, उनका 
आशय यह नही था। उन्होने अनेकान्तवाद को थी 
अनेकान्तवाद कहकर इस प्रकार स्पष्ट कर दिया है कि 
हम 'सम्यक्‌ अ्रनेकान्त' को तो सहर्ष स्वीकार करते हैं, किन्तु 
मिथ्या अनेकान्त' को स्वीकार नही करते । इसी प्रकार 'सम्यक्‌ 
एकान्त' को भी स्वीकार करते हैं, किन्तु 'मिथ्या एकान्त' को 
अस्वीकार करते हैं । 
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“प्रबेकसश्तो;प्डनेकाल्दः. प्रभाखबय-सांघन | 
प्रगेड़ास्त* प्रमाशाव्‌ दे ठद॑ंकास्तोअपितात्तगात्‌ ॥7 
>-भात्रार्य समत्तणा 

श्राप प्रष|्त कर सकते है कि यदि जन-भम में जाति भौर 
कूल का भपने भाप में कोई महत्व गहीं है तो पास्त्र में 
“बाइसंपन्‍ने' धौर “कुक्षसंपस्ने! पाठ क्यों भ्राए हैँ? इस 
प्रश्न पर हमें प्रपनी सूकम शुद्धि भौर बिबेक शीसता के साथ 
विचार करता है। 

जाइसंपन्ने' भोर झुससपन्ने का प्रर्थ यह है कि 

सस्कार भ्रोर बाताबररा से कोई “'बातिसपम्त' भौर कुससंपप्म' 
हो मी सकता है। कोई जाति एसी होती है जिसका 
मातावरख प्रारम्म से ही ऐसा वना रहता है कि उस जाति 
से उत्पज्न होते बासा ध्यक्ति मांस नहीं ल्लाता भौर 
मदिरा-पात नही करता । ऐसी जाएि में यदि कोई 
प्रयति तमा विकास करना चाहता है तो बहू जस्दी भागे बढ 
सकता है गयांकि उसे प्राथमिक तैयारी के उपयोगी साथन 
प्रपने समाज के बातावरण मे ही मिन्त जाते है। फिर भी 
सह ध्याम रक्षना भाजफ्मक है कि एंसे ब्यक्ति का बहू भहृत्य 
भाँख न छ्वाने शौर मदिरा न ॒पोीने के हो कारण है उस जाति 
में जम्म लेसे से नहीं । कुछ ब्यक्ति एंस मी मिल सकत हैं 
जो माँस-मविरा का छंबत न करमे बालो जाति में जम्म 
लेकर भी समति-दोप से मांस-मदिरा का सेवन करने स्गठे 
हैं। उसके लिए जाति का प्रएन कोई महत्व नहां रछता है । 

यह छममता निरी मूल है कि केवस बातागरण के द्वारा 
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ब्राह्मग का लडका विना पढे ही सस्क्ृत का ज्ञाता वन सकता 
है । हजारो ब्राह्मण ऐसे भी हैं जो पथ-अ्रष्ट होकर दर-दर 
भटक रहे हैं भ्रोर प्रथम श्रेणी के वज्-मुर्ख हैं। उनमे शूद्र 
के बरावर भी सस्क्ृति, सदाचार श्रौर ज्ञान नही हैं। इससे 
यही निष्कर्ष निकलता है कि जातिगत वातावरण या सस्कार 
एक सीमा तक ही व्यक्ति के विकास मे सहायक होते हैं, 
किन्तु सर्वाज्ध में नही । 

बहुतेरे सवाल, अग्रवाल श्रौर जन्म के जैन अनुकूल 
वातावरण न मिलने के कारण गाँव के गाँव दूसरे 
घ॒र्मों के अनुयायी हो गए। जब हम वहाँ पहुँचे तो मालुम 
हुआ कि तीस-तीस वर्ष हो गए, और जैन-घर्मे का कोई 
उपदेदक वहाँ पहुँचा ही नही ! उन्हे जैसा वातावरण मिला, 
विवश होकर वे वैसे ही वन गए । श्रव आप विचार कीजिए 
कि जब उनमे भी जाति के सस्कार आ रहे थे, फिर वे 
कहाँ भाग गए ? वास्तव में उन्हे जातीय सस्कार तो मिले 
थे, किन्तु भ्रनुकूल वातावरण न मिलने के कारण वे पथ-अ्रष्ट 
होने के लिए विवश हुए । 

इसके विपरीत किसी भी जाति में मनुष्य का जन्म 
क्यो न हुआ हो, यदि वातावरण अनुकुल मिल जाए तो 
मनुष्य प्रगति कर लेता है । इस प्रकार जाति को कोई महत्व 
नही दिया जा सकता है, क्योकि हड्डी, मास और रक्त मे 
कोई फर्क नही है । वह तो प्रत्येक जाति मे एक समान ही 
होता है ! 


आइए, अब तनिक जैन-धर्म की बारीकी मे भी चलें। 


ज्कः 


बातियाब का सृत ( २३११ 


जैत-घर्म के भ्रतुसार दया भहिंसा या कोई दूसरे पमिश 
ग्रुण हृड्डियों में रहते हैं या प्रात्मा में ? प्रोर एक बाति में 
जर्म लेने बाले सब प्रात्मा ययि एक-से सदुगुर्सों से सम्पन्न 
हैं वो उनमें विभिन्नता क्यों दिखाई देती है ? पत्ित्र जाति 
में जन्म लेने बाले सब प्रारमा पत्षित्र क्यों हीं होते ? भ्रौर 
जाति-मेद के कारण लिस भ्रपवित्र कहते है उस णाठि में 
जर्म लेसे बाले सभी श्यक्ति प्रपनित्र यों महीं होते? 
महात्मा हरिकेस्ती जाति से प्राध्शाल बे। उन्हें धपने माता- 
पिता से कौन-से उप संस्कार मिसे थे ? क्‍या ने हड्डियों 
में पब्रिजता क्कर जस्मे थे ? नहीं उनके जोबत का मोड़ 
बिम्तदत सनम प्लौर धुस्दर बाताबरण से हुआ्मा बस्मगत 
प्रातीय संस्कारों से महीं। बास्तव में मशुष्प बाताबरस से 
बता है प्रौर बातागरण से ही बिगड़ता भी है। भनुष्य 
के उत्पाम प्रौर पदन के सिए यदि किसी को महंत्य दिया 
जा सकता है तो बहू बाताबरण' ही है। जातिमत जम्म 
के प्राघार पर पवित्रता या प्रपविशता माममा बहुठ बड़ी 
भूम्त है। 

जेन-भर्म की परम्परा मे हम देखते हैं कि धूव भी साछु 
शत सकता है प्ौर बह भासे का ऊंचा से ऊधा रास्ता भी 
तम कर सकता है। सैकड़ों धूड्टों को मोक्ष भ्राप्त होते की 
कथाएं हमारे यहाँ भ्राज भी मौजूद हैं। कपम का प्रमिप्राय 
यही है कि हजारों द्राइरा क्षजिय भोर बैद्य साप्ठ बसझकर 
भी जीवन की परणिजता कामम सही रख सके झौर फसतः 
चष अड्ड हो गए तो फिर जाइसंपस्न' होने से मी न्‍या साम 
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हुआ ? इसके विपरीत हरिकरेशी और मेतारय जैसे शूद्र पवित्र 
एवं अनुकूल वातावरण में आकर यदि जीवन की पविनता 
प्राप्त कर सके और मुक्ति के अधिकारी भी वन सके तो 
'जाइसपन्‍्ने' न होने पर भी कौन-सी कमो उनमें रह गई 
जैन-वर्म किस को वन्दनोय और पूजनीय मानता है ? 

'जाइसपनने' और 'कुलसपनने' पदो में जाति और कुल 
का अर्थ वह नहीं है, जिसे आजकल सर्व साधारण लोग 
जाति और कुल के रूप में समभते है ' ओसवाल या 
अग्रवाल आदि टुकडे शास्त्र मु जाति नहीं कहलाते । शास्त्र 
में जाति का अर्थ ह--'माढ-पक्ष!, और कुल का अर्थ 
है---पिल-पक्ष' । इस सम्बन्ध में कहा भी है-- 

“जातिमतितक्ष , कुल पितृपक्ष ॥* 

अर्थात्‌ु--माता के यहाँ का वातावरण अ्रच्छा होना 
चाहिये। जिप्त माता के यहां सुन्दर वातावरण होता हैं, 
उसके बालक का निर्माण सुन्दर होता है। जिस प्रकार 
माता के उठने-वैठने, खाने-पीने और बोलने आदि प्रत्येक 
कार्य का वच्चे पर अवश्य ही असर पडता है, इसी प्रकार 
कुल अर्थात्‌ू-पिढ-पक्ष का वातावरण भी अच्छा होना 
चाहिए । जिस वालक के माठ्-पक्ष और पितृ-पक्ष का वाता- 
वरण ऊँचा, पवित्र और उत्तम होता है, वह वालक अनायास 
ही अनेक दुग्गु णो से वचकर सदुग्गरुणी वन सकता है । 

हालाँकि एकान्त रूप से यह नही कहा जा सकता कि 
ऐसा वालक सदुगुणो हो होगा । कई जगह अ्रपवाद भी पाए 
जाते हैं। फिर भी आमतौर पर यह होता है कि जिस बालक 
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के माता भर पिता का पक्ष सुन्दर, सदाच्षारमय वाताघरण 
से युक्त होता है भौर जिसे दोर्मों तरफ से भ्रक्छे विषार 
मिमते हूँ वह जल्दी प्रगति कर सकता है प्रीर बही “जाति 
उप्पन्न' तबा कुलसम्पन्न' कहसाता है । 

जैसा कि मे पहसे कह चुका है कि यह एक ब्यावहारिक बाठ 
है। इसके लिए एसा कोई सुनिद्बित नियम नहीं है कि जिसकी 
भावि प्रर्धात्‌-माद-पक्ष (प्र्यादु-शनिहास) उत्तम बाताबरख 
बाला है उप्तका ब्यक्तित्य उत्तम ही होगा भौर जिसकस 
भाद-पक्ष गिरा हुप्ना होगा उसका व्यक्तित्व मी मिरा हुप्रा 
ही होगा । किसी याखकर प्रौर युवा पुरुष का ब्यक्तित्व 
एतना प्रबल प्रौर प्रभावप्तासी होता है कि उस पर मादृ-पष्च 
भौर पिए-पक्ष का कोई प्रभाव तही पड़ सकता । बह स्वयं ही 
प्रष्छे या बुरे वाठाबरण का निर्मास कर लेता है। इस 
प्रकार कमी-कमो उत्ट पास मो पड़ जाते है। बहुतेरे ऐसे 
म्यक्ति मी होते है कि उनके लिए चाहे कंसा ही बाताबरण 
तैयार किया जाए, वे उसमे भाते ही नहीं प्रपितु सदैव 
उमके प्रतिकुश दी बसते हे । 

हिरध्यकश्यप ने प्रक्लाव को बदसने के सिए 
भरसक प्रयत्स किये थे ? उसने सोषा शा कि जैसा 
मास्तिक प्लौर राशस मैं हैं प्रहलाद को मी बेसा 
ही बना सूं । इसे ईफ्बर का ताम घुनने को मीस मिसे | 
इसके सिए हिरध्यकक्पप से कितमा प्रथक प्रयस्न किया ?ै 
किल्तु प्रहूलाद ऐसे प्रयाड़ पस्फार सेकर भायाघा कि बह 
बरज़ नही सका उसको ईएयबर-अक्ति में कोई हण्ण्स नही दे 
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सका और वह अ्रपनी दिशा की ओर निरन्तर वढता ही गया। 
इस प्रकार प्रह्लाद उस देत्य के कुल में देवता के रूप में आया 
था। उमग्रसेन के यहाँ कम का जन्म लेना प्रहलाद के सर्वेया 
विपरीत उदाहरण है। कस के समान और भी अनेक 
व्यक्ति ऐसे हुए हैं, जिनके माता-पिता के यहाँ का वातावरण 
वहुत उत्तम रहा, उत्तमता बनाए रखने के लिए अथक प्रयतल 
भी किए गए, किन्तु फिर भी ऐसे बालकों ने जन्म लिया कि 
उन्होने अपने श्राचरण से सव को अपवित्र वना दिया और अपनी 
जाति और कुल के उज्ज्वल मस्तक पर कालिमा पोत दी । 

श्रस्तु, अभिप्राय यही है कि माठ-पक्ष (ननिहाल) और 
कुल (पिव-पक्ष) का वातावरण यदि पवित्र है तो व्यक्ति जल्दी 
प्रगति कर सकता है ।यही 'जातिसम्पन्न!' और “कुलसम्पन्न' 
का रहस्य है। 

शास्त्र में जीवों का वर्गीकरण करने के लिए भी 
'जाति' शब्द का प्रयोग किया गया है । जिसके अनुसार शास्त्र- 
कारो ने ससार के समस्त जीवों को पाँच जातियो में 
विभक्त किया है। वे जातियाँ हैं-एकेन्द्रिय-जाति, द्वीरिदिय- 
जाति, त्रीन्द्रिय-जाति, चतुरिन्द्रिय-जाति और पचेन्द्रिय-जाति | 
शास्त्र के इस वर्गीकरण के हिसाब से प्रत्येक मनुष्य, चाहें 
वह ब्राह्मण हो या छूद्र हो, एक ही पचेन्द्रिय-जाति में 
आता है । 

इस प्रकार जब शास्त्रीय दृष्टिकोण से बिचार किया 
जाता है तो मनुष्य-मनुष्य के बीच कोई भेदभाव नही रह 
जाता । फिर भी कुछ लोगो ने एक वर्ग को जन्मसे ही 
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पवित्र भौर श्रे.्ठ सम सिया है बाहे उसका प्रा्रण 
किसना द्वी मिम्न स्तर का क्‍यों न हो ! दूसरे गर्ग को जरम 
से ही भपवित्र श्रौर नीच माम सिया गया है घाहे उसका 
प्राचरण किसिशा ही उत्तम क्मों नरहा हो! इस प्रकार 
छो बांछनीय उच्चता रुदाबार में रहमी चाहिए थी उसे 
जाति या बर्ण म कंद कर दिया भया है! अस्तुत यहो 
सामाबिक हिसा' है। इस प्रकार की सामाजिक हिंसा स्यक्ति 
की हिंसा से झछिसी भी ध्रथ मे कम मयानक गहीं है। प्राज 
मी प्रधिकाप्त लोग इस हिंसा के छिकार वेखे जाते हैं। जब 
भाष हिंसा के स्वरूप का बिघार करे तो इस 'सामाजिक हिंसा! 
को ते भ्रूस जाएँ । 


“-+« दे «५ 
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यह पहले बतलाया जा चुका है कि अहिसा' का रूप 
बहुत व्यापक है । वैयक्तिक, सामाजिक और राष्ट्रीय जीवन 
के विविध रूपो मे हिंसा परिलक्षित होती है । जिस किसी 
भी क्षेत्र मे और जिस किसी भी रूप में , जो भो ज्ञात या 
अज्ञात, सूक्ष्म या स्थुल, वाह्य या आन्तरिफ हिंसा हो रही 
है, उस क्षेत्र मे और उस रूप मे हिसा का व्यापक विरोध, 
प्रतिरोध एवं निरोध होना ही 'अहिंसा' है। इस दृष्टिकोण 
से देखने पर भली-माँति ज्ञात हो सकेगा कि अश्रहिसा का 
स्वरूप बहुत व्यापक है और उसके रूप भी अनेक हैं । यही 
कारण है कि पिछले दिनो मेने श्रहिसा को अनेक वर्णों में 
विभक्त करके आपके समक्ष प्रस्तुत किया है। अहिंसा के 
विराट स्वरूप का चिन्तन करते हुए यह तो सभव नहीं है 
कि उस पर पूर्ण प्रकाश डाला जा सके। फिर भी जब 
हमने श्रहिंसा के महत्व को स्वीकार किया है, उसके औचित्य 
को अपने जीवन का आदर्श साना है, और उसकी परिधि में 
रहकर ही जीवन-व्यवहार चलाने का सत्य सकल्प किया है , 


मातबठा का भीपर कसंक [२६६ 


साथ ही यह भी मान लिया है कि प्रहिसा के हारा ही 
व्यक्ति समाज प्रीर विश्व का जाग सभबव है तो हम पर 
यह कत्त ज्य भर दायिस्त॒ द्रा जाता है कि हम प्रसिक 
से प्रधिक गहराई में उतर कर प्रहिसा का समझ भौर 
बूसरों को सी सममप्रएँ। 

प्रहिसा को भसी मॉति समम्झने के लिए पहले हमें 
उसके दो श्पों पर बिघार करना होगा। उन में से 
एक रूप बह है चिसे हम भास्तरिक' कहू सकते है| 
शात्पयं यहू है कि एक हिंसा बह होती है--चबो क्रेज 
माम भाया सोम एग बासना के रूप में मीतर ही मीतर 
सुसमती रहती है। हम भपने ही कुप्रयनों पे भ्रपमे भात्मा 
की हस्पा करते रहते हैं। इस धम्बन्ध में एक उदाहरण 
शीजिए---एक श्यक्ति दूसरे क॑ बड़प्सन को नही सह सकता 
है। बह मन ही मन उसे देखकर जलता है भोर उस जलन में 
बह्‌ भ्रपनी ही हिंसा कर सेता है। यदि किसी क पवृभ्ु्ों को 
देखता है भौर किसी की प्रफसा सुनता है तो भी बहू मन 
ही मन में जलता है भोर भपने प्रहम्‌ माब में दूसर के 
सदुगुरगों को स्वीकार सही करता! इतता ही मह्ी बल्कि 
बह दूसरे के सदुगु्णों से घृणा मी करता है। ऐसा करने 
बाला एक प्रकार से प्पनी प्रारम-हत्या ही कर रहा है । 

लघ कोई प्राइमी अवूक भा पिस्तौस से प्पते को 
भरोष्ती भार लता है तो यह समम्यर जाता है कि प्राह्म 
हत्या की गई है परम्तु बह तो छरीर की हत्पा है प्रात्मा 
की तहींँ । किल्तु मनुष्य जब किसी बुराई को पपतले 
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दम शास्यों का सहारा ते लेकर कक 
अपनी बुद्धि और झुप्फ तक के बल पर द्वी सडे हो गए हा 
नता झास्त्रो का ही उचित ज्ञान रहेगा और* 
अपना ही पता रहेगा और न हम देश तथा यमाज के पति 
_ने कत्तंव्य का शरण रुपेसा पालन कर मकगे । 
हैं, तो सामाजिक हिंसा का रूप आपके सामने रा 
रहा है। आपके पामने जो इन्सानो की दुत्िया है मर 
भजुष्यो ग जो विस्तृत समार श्रापके सामने से गुजर रहा 


ईन प्रश्नों पर हेमे ईमानदारी के साथ विचार कर 
लेना सह हिए । वह हिंसा, जो सेउदाव के रूप में होती है, 
आज विराट बन गई है। और इस पर भी तुर्रा यह है 
कि अधिकाश लोग हिंसा करते हेए भी उसे हिंसा नहीं 
समभते । इस तरह आज के जी हुत बडी 
गलतफहमी फैल गई है। और 

एक अ्रखण्ड मानव-जाति अनेकानेक जातियो, उप- 
जातियो मे बेंट गई है और उसके इतने टुकड़े हो गए हैं 
कि यदि गिनने चले तो गिनते- थक भी जाएँगे 
आओऔर फिर भी पूरे भेद-प्रमेदो को गरिन ने सकेगे। यद्यपि 
कही-कही एक जाति का दूसरी जाति के साथ ऊपर से 


मासगता का मौपद कशक [ रध३ 


प्रेम-मभाष मासूम होता है किस्तु उनमें मी भन्दर की तह में ऊँच- 
भीघ की भौड़ी लाई खुदी हुई है । मीदर-हो भीतर संघर्ष चस्त 
रहा है फलत' कोई पपने को ऊँचा प्रौर बूसर को नीचा सममसे 
का मिष्या प्रदकार प्रदक्षित कर रहा है। बाहर के सुरभित फूर्तो 
में प्रन्दर के कांटे बराबर हैं । यों तो जीगन में सब साव-साव 
घन्तंगे भी गौर एक-दूसरे को सहयांग भी दंते रहेगे किन्तु सन 
के कटे दूर नहीं होते घोर थे मिरन्‍तर एक-नूसरे को 
चुमते ही रह है । 

दूसरो साभारण जातियों को इस समय छोड़ दीजिए । 
एक प्रोसबास भौोर यूसरी श्रीमाप्त जरात्ति है जो एक 
इंठ्स के ही दो फल हैं किश्तु उनमें भी प्रापस में संभपे 
जारी है. फसतः कही-कहीं उस्हें परस्पर सड़ते भी देखा गया 
है । महाँ ठक कि सामर्‌ होने के खाते था प्रपने ही सम्प्रदाय 
के बिप्िप्ट साद होते क॑ लाते कमी-कभी मुझे मी हस्तक्षेप 
करना पड़ा है । प्रोसधाल प्रौर श्रीमाल परस्पर में भ्रपने 
श्राप को ऊेंबा प्रौर दूसर को हीन समझकर कमी-कभी एक 
दूसरे के पाप रोटी प्रौर बेटी का व्यवहार मी तोड़ 
बेटसे हैं । 

भीतर की जसस कमी-कमी बजिप्फोट के रूप मे बाहर 
प्रा जाती है तो परियार के परिगार छड़ पड़ते हैं प्ौर 
अआ्रापस के मदुर सम्बस्थ मो कंटूता में बदस जाते हैं सब के 
बीघ खजिद्वप की ध्राम सुसय उत्सी है। यह भाम प्रोस 
बालों में था भप्रषासों में या बूसरी जातियों में जहां मौ 
जल रही है बह बड़े-गड़े बियारक सो कौ कमी उसमें 
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श्रन्दर डाल लेता है और उसी मे निरन्तर गलता है शोर 
सडता रहता है तो यह बंदूक या पिस्तील से गोली मार 
लेने की अपेक्षा भी वहुत बडी हिंसा है, क्योंकि यह 
बुराई हमारे सदगुणो का सर्वनाश कर डालती है। इस 
प्रकार भीतर ही भीतर होने वाली हिंसा “्रान्तरिक' है 
ओर यह भाव-हिसा का परिचायक है । 

हिंसा का दूसरा रूप 'बाह्य' (वाहरी) है। वास्तव 
मे हमारे अन्दर की ही बुराई वाहर की हिंसा को 
प्रेरित करती है । 

इस प्रकार जैत-धर्म के अ्रनुसार हिंसा के दो नाले हैं, दो 
प्रवाह हैं । एक अन्दर ही प्रवाहित रहता है, और दूसरा वाहर | 
हिंसा को यदि अ्रग्नि कहा जाय तो समझना चाहिए कि 
हिंसा की श्रग्ति भीतर भी जल रही है, शर वाहर भी । 

यदि इस दृष्टिकोण को सामने रखकर विचार करते 
हैं तो अहिंसा का सिद्धान्त बहुत व्यापक प्रतीत होता है । 
किन्तु यह जितना व्यापक है, उतना ही जटिल भी है।जों 
सिद्धान्त जितना अधिक व्यापक बन जाता है वह प्राय उतना 
ही अरटपटा भी हो जाता है और साथ ही उनमक भी जाता 
है । यही कारण है कि जीवन-झ्षेत्र में कमी-कभी अहिसा के 
सम्बन्ध मे भाँति-भाँति की विचित्र श्रान्तियाँ देखी जाती 
हैं। जिसका परिणाम यह होता है कि लोग कभी हिंसा को 
ग्रहिसा, और अहिंसा को हिसा समर बैठते हैं । इस प्रकार 
की अ्रान्तियो ने प्राचीन काल में और आधुनिक काल में 
भी अनेक प्रकार के मतमतान्तरो को जन्म दिया है। जहाँ 
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सेवा है, प्हिसा है कझणा एवं दया है दुर्माम्य से वहाँ 
हित सममझी जा रही है भ्रौर एकास्त पाप समस्थ जा 
रहा है। वस्तुस्पिति मह है कि सिद्धास्त के भमुसार जो 
वास्तविक प्रहिसा' है उसी को मनुष्य के भ्रान्व मन ले 
'हिंसा' समझ लिया है। 

इसके बिपरोत कमी-झूमी ऐसा भी इ्लोता है कि हिंसा 
हो रही है ढुराई पैदा हो रही है भौर गलत काम से किपो 
को दुस भौर कए पहुँच रहा है भौर फप्तस्वरूप प्रूंसरे 
प्राणियों के प्रत्दर प्रतिहिसा की प्रतिधोधनकारो लहर 
पैरा हो रही है किस्खु पुर्माम्म से उसे प्रहिसा” का नाम 
हिमा गया है। यद्दी कारण है कि जब अर्म के नाम 
पर या जात-पाँत के ताम पर हिंसा प्रदर्शित होती 
है तो उसे हम भ्रदिंसा समझ लंते हैं। इस धरह मामंब 
जाति का चित्तन इतना उलर गया है कि कितनी ही बार 
हिंसा के कार्यों को प्रदिपा का भौर प्रद्िसा के कार्यों को 
हिता का रूप दिया गया है। 

इस प्रकार हिसा श्रौर भस्‍्रह्िसा-सम्बस्धी उसमे होने 
पर मो हमें प्राशिर विचार तो करता हो होगा। बल्कि ये 
मुख्य उलभर्तें ३ इसलिए इस बिपस में ऋम विचार 
करना प्रीर भो भ्टरबप्‌र्ण हो जाता है। हम इन विचारों 
को प्रपने प्राप में सोच सेना चाहते हैँ। हालाँकि हमारे 
बुद्धि महुत सोमित है, किन्तु नहाँ तक छास्‍्त्रो का सत्‌ 
सहूपोय काम देता है भौर हमारा भिम्तम-मतन हमारी 
सहायता करता है बहँ तक थो हमें भ्रामे बढ़ता ही चाहिए। 
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इसके विपरीत यदि हम शास्त्रों का सहारा न लेकर केवल 
अपनी बुद्धि और शुप्क तर्क के वल पर ही सडे हो गए तो 
हमे न तो श्ास्त्रो का ही उचित ज्ञान रहेगा और न 
अपना ही पता रहेगा और न हम देश तथा समाज के प्रति 
भी अपने कत्तंव्य का पूर्ण रूपेणा पालन कर सकंगे । 

हाँ, तो सामाजिक हिंसा का रूप झ्ापके सामने रखा 
जा रहा है | आपके सामने जो इन्सानो की दुनिया है और 
मनुष्यो का जो विस्दृत ससार आपके सामने से ग्रुजर रहा 
है, उसके साथ आपका क्‍या सम्बन्ध है? झाप अपने 
पादवंवर्ती मनुष्यों के साथ कंसा व्यवहार करते हैं ? वह 
व्यवहार घुणा और हं प का है अथवा सम्मान और सत्कार 
का ? वह दूसरों को घायल करने की ऋरता है या घाव पर 
मरहम लगाने की उदारता ? 

इन प्रइनो पर हमे ईमानदारी के साथ विचार कर 
लेना चाहिए | वह हिसा, जो सम्र॒ुदाव के रूप में होती है, 
आज विराट वन गई है । और इस पर भी तुर्स यह है 
कि अधिकाश लोग हिंसा करते हुए मी उसे हिसा नहीं 
समभते । इंस तरह झ्ाज के जीवन में एक बहुत वडी 
गलतफहमी फल गई है। 

एक अखण्ड मानव-जांति अनेकानेक जातियो, उप- 
जातियो मे बेंट गई है और उसके इतने ठुकडे हो गए हैं 
कि यदि गिनने चले तो गिनते-ग्रितते! थक भी जाएँगे 
ओऔर फिर भी पूरे मेद-प्रमोदो को गिन न सकेंगे। यद्यपि 
कही-कही एक जाति का दूसरी जाति के साथ ऊपर से 
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प्रेम माब माछूम होता है किस्तु उनमें मी भन्दर की छह में ऊँ 
मीघ करी पौड़ी छाई खुटी हुई है । भीतर-ही मीतर सघर्प बस 
रहा है फलत कोई प्रपमे को ऊँघा भौर दूसरे का नीचा सममने 
का मिध्या प्रहुंकार प्रदरषित कर रहा है। बाहर के सुरमिस फूर्सो 
में प्रम्दर के काँटे बराबर हैं | यां तो जीगम में सब साप-साथ 
अस्तसे मी भौर एक-दूसरे को सहयोग भी देते रहेंगे किन्तु मन 
के कांटे दूर नहीं होते भोर वे निरन्तर एक-यूसरे को 
इुमते ही रहते है । 

बूसरो साधारण जातियों को इस समय छोड़ दीधछिए, | 
एक प्रोसभषाल् प्रोर दूसरी सीमाल जाति है णो एक 
डंठलस के ही दो फस्त हैं किस्तु उनमें भी प्रापस में संघर्ष 
जारी है फशत' कहीकदी उम्हें परस्पर लड़ते भी देखा गया 
है। गद्द७ं तक कि साथु होने के शाते या प्रपने ही सम्प्रदाय 
के विधिष्ठ साधु होसे क नाते कमी-कभौ मुझे भी दस्तक्षेप 
क्रमा पड़ा है। प्रोसबाल प्लौर भीमाल परस्पर में प्रपने 
भाप को ऊंचा प्रौर दूसरे को ह्वीन समझकर कमी-कभी एक 
बूसरे के साथ रोटी प्ौर येटी का बस्यवहार भी तोड़ 
बैठते हैं । 

भीतर की जलन कमी-कमी बिस्फोट के रूप में बादर 
प्रा याती है तो परिबार के परिवार सड़ पढ़ते हैं प्रौर 
प्रापस के मधुर सम्नश्ध मी कटुता मे बदस जाते है, सब के 
बीच बिद्धप की प्राग सुलम उठती है। गह प्राम प्रोस- 
वाज्ों में या भग्रगारों में या बूसरी थाठियों में जहाँ भी 
अस रही है वहाँ बड़े-बड़े गिघारक मो कमी कभी उसमें 
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हिस्सा लेने के लिए विवशज्ञ हो जाते हैं श्नौर उसमे कुतक का धी 
डालकर बुकती शिखा को और अधिक प्रज्वलित कर देते हैं 
इस प्रकार जाति के नाम पर हिंसा होती है ओर इस पर हम 
सोचते हैं कि जो लोग अपने जाति-वान्धवों के साथ ऐसा 
दुव्येबहार करते हैं श्रौर उनसे भी लडते हैं, फिर वे छह 
करोड छाद्रो या श्रद्धूतो के साथ इन्सानियत का सदु-व्यवहार 
किस प्रकार कर सकेगे ? 

ऐसे लोग बडी गडवंड में पडे हुए हैं। भगवान्‌ 
महावीर ने जो कठिन साधना की और उसके प्रतिफल मे 
जो महान्‌ क्रान्ति आई श्रौर परिवर्तन का प्रव्राह झाया, 
ससमें बडे-बडे पुरोहितों ने श्रपनी उच्चता का अ्रहकार 
छोड दिया और भगवान्‌ के चरणो मे आकर सारे भेदभाव 
भुला दिए । उनके दिलो में अपार करुणा प्रवाहित हो गई । 
दया का सागर ठाठे मारने लगा । किन्तु खेद है, उस महाच्‌ 
तत्त्व को श्रागे चलकर जब स्वय जनों ने भी नही पहचाना 
तो फिर दूसरे कंसे पहचानें ? दूसरों ने तो इस दिशा में 
हमारा सदेव विरोध ही किया हैं और निहित सवार की 
पूर्ति के लोभ वह श्रद्धूतों का पक्ष लेने के कारण हमें 
भी एक प्रकार से श्रछ्ूत करार दे दिया गया । 

एक जगह में ठहरा हुआ था। पास ही , एक हलवाई 
की दूकान थी । वहाँ एक कुत्ता आया भौर मुंह लगाने 
लगा तो हलवाई ने डडा उठाया और कहा+दुर हट 
सरावगी ! यह हाव्द सुतकर मैंने विचारा--यह 'दुर हट 
सरावगी”' क्‍या चोज है? झश्ौर इस हलवाई के मन मे यह 
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एप प्ररणा क्यों है ? मेरा मम इतिहास के पन्ने उल्तट गया। 
मासूम हुप्रा कि किसो जमाने में हममे प्रछूर्ता के पक्ष में 
नारा समाया था भोर कहा भा ऊि इस्सास के साप इस्सान 
का-सा व्यवहार हांना चाहिए। इस पर हर्मे भी प्रछूत हो 
करार द दिया गया भोर सराबगी (साथक) को कुस्ते की 
पश्ठु श्रस्ती में रखा गया । 

जब पाप गहराई में उत्रकर इस बिपय में सोषगे 
तो मापूम होगा फि प्राप प्रपने को भले ही ऊँचा सममसे 
हां पर्तु धूसरे साय प्रापको भी पूणा की दृष्ठिस देखते 
हूँ प्रपबिन्त समभतत हैँ प्रौर घोके में बियमे स परहेज करत 
हैं। यहाँ ठक कि हम सापुप्तों का भी चौके में नहीं जामे 
देते । दिस्‍्सी जैसे पढ्धरों से गुर किसो दहात में जाने पर 
यही ध्यवदह्वार देशा जाता है कि--“भ्र्तय रहिए महाराज 
हम पाहर ही साकर दे दमे । 

जब इस प्रकार की जिपरीत भावषाएं नित्पप्रति देसने 
का मिसली हूँ दो हम सांचते हैं कि इसमें जनता का 
दोप मद्दी है। हम स्वय भो ता इम्दी संकीर्गो नाबताप्ों 
के पघिकार हैं। 

यह दक ऊि घाप बिरहें मफ़रत झी निगाह मे दसते 
हैं व मो छूत परछूत के भेदभाव से भरे दुए हैं । भाप छाटो 
जाति से पृणा करत हें भौर बह छाटी जाति भी 
घपन से छोटो समन्ये जाने बासी जाति से पुणा करतदो 
है। इस दुस*द हृ्प छझो दसकर हुदय डुकड्ेएकढ़े हो 
जाता दे । 
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हम देखते हैं कि यह एक ऐसा रोग है, जो ऊपर से 
नीचे तक फैल गया है, जडो मे जम गया है। फलत इसका 
पूरी तरह परिमार्जन करने के लिए बहुत बडी क्रान्ति की 
अपेक्षा है । इस जटिल प्रदन को हल करने के लिए गाँघीजी 
को अपना वलिदान देता पडा। गोडसे के साथ उनका 
कोई व्यक्तिगत द्वंघ नही था, किन्तु दूसरी जाति वालो से 
प्रेम करमे के कारण ही उन्हें गोती का शिकार वनना 
पडा। गॉाँघीजी ही नही, हमारे अनेक पूर्वजों को भी इसी 
प्रकार के श्रनेक आत्म-वलिदान देने पडे हैं । 

हमारे अनेक साथी साधुओं में भी यही विचार घर 
किये हुए हैं, फलत वे भी इन सामाजिक सकीणाताओं में 
फेसकर जातिवाद का कट्टर समर्यन करते हैं | हाँ, तो हमे 
उनके विचारो को भी माँजना है । 

मैंने इस घृणा भ्रौर ढ्वेप की भावना को जातिगत, वर्गंगत, 
सम्प्रदायगत श्रौर समूहगत हिंसा का रूप दिया है। मनुष्य 
को मनुष्य के रूप मे न देखकर जात-पाँत के नाते घृणा 
और द्वप की सकुचित दृष्टि से देखना, हिंसा नहीं तों 
क्‍या है? 

कभी-कभी मनुष्य अपने देनिक नीतिमय व्यवहार में 
भी उक्त जातीय विचारों के कारण गडवडा जाता है। 
एक वालक ठोकर खाकर रास्ते मे गिर पडता है श्रौर आप 
उसे उठाने को चलते हैं । जब उसके ब्राह्मण या क्षत्रिय आदि 
उच्च होने का पता चलता है तो आप उसे खुशी-खुशी उठा 
लेते हैं, परन्तु जब यह मालूम होता हैँ कि यह तो भगी 
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का गासक है तो प्रापका मन दुविधा में पड़ बाता है। 
प्राप उसे उठाएँगे या नहीं ? सदि कोई ऐसा उद्यारमता 
भाग्पप्तासी है जो उसे उठा संता है तो में उसे बड़े भाषर 
की दृष्टि से देख गा। मे छममूगा कि उसकी प्राँखों में 
मनुष्पत्व की हष्टि पैदा हो गई है । किन्तु यहाँ इस्साम की 
प्रांखें गही दे गहाँ सादमी गड़गड़ा गाता है भौर घधोचते 
क्षगता है कि कया किया जाय प्ौर क्‍या न किया जाम ? 

कोई कष्ट-पीड़ित है भौर प्रापत्ति-अस्त है भौर तुम 
उसका उद्धार करते चले हो। किस्तु मदि जात-पाँत को 
पूछकर 'बसे हो तो तुम उसके कष्ट को कभी मही देख 
सकोगे उसकी जात-साँत को ही पेश पाप्मोमे | क्योंकि भह 
ऐसी बिषमता है जिसने हमारे सामालिक जोबत को एक 
सिर से डूछरे सिरे तक जिकुत कर डिया है। इस सम्बन्ध 
में भगवान्‌ महाबीर का बिनार एकदम स्पष्ट बा!ब तो 
पुणों की पूजा करते बाले गुण-आ्राही थ्रे जाति की पूजा 
करते बासे नहीं। उतके पास प्राह्मस प्राता है भौर यहथिं 
बहू योम्प है तो उसका स्वागत होता है क्षत्रिय है भौर उसमें 
झुग हैं दा उसका भी प्रावर होता है प्रौर मबि कोई 
साधारण जाति में जरम लेने बाला घूद्द या भछृत है 
किन्तू प्रशिसा भौर सत्य की सुमत्प उसके ज्षीबत में महक 
रही है तो साकार कहते हैं कि मनुष्य तो कया देवता भी 
उसके चरणा छूने को शासायित हो उठते हैँ । प्रस्तु, पेबतापभों 
से भी उसके लिए जय-जयकार के तारे लयाए ! घौर स्वयं 
अगणात्‌ महाबीर ने मी उसका हृदय छे स्वागत किया । 


रहेंम | भ्रहिसा-दर्श न 


हरिकेशी मुनि के सम्बन्ध में श्रागमों में जो सुन्दर 
वर्णन है, वह जैनो के पास बहुत वडी सम्पत्ति है, एक बडी 
नियामत है और एक सुन्दर खजाना है हमने कितनी 
ही गलतियाँ को हैं और अव भी उतकी पुनरावृत्ति करते 
जा रहे हैं, किन्तु हमारे पृर्वंज उन गलतियों के शिक्रार नहीं 
बने थे। उन्होने मनुष्य को मनुष्य के रूप में पहचाना, 
मनुष्य के गुणों की ही प्रशसा की, धनवान होने के नाते 
कभी किसी का आदर नहीं किया और जात-पाँत के लिहाज 
से भी कभी किसी का सत्कार-सम्माव नही किया | तभी तो 
उत्तराध्ययन्त की उज्ज्वल वाणी चमकी है -- 
सोवागकुलसभूओ, गुणुत्तरघरो मुणी । 
हरिएसबलो नास, भासी भिवखू जिद दिशो ॥--उत्त० १२, * 
हरिकेशी मुनि श्रेष्ठ गुणो के घारक और इन्द्रियों पर 
विजय प्राप्त करने वाले श्रादर्श भिक्षु थे। उनके गुणों का 
का उल्लेख करने के साथ ही साथ शाद्बकार इस बात का 
भी उल्लेख करने से नहीं चुके कि वह मुनि “इ्वपाक- 
चाण्डाल' कुल मे उत्पन्न हुए थे, बल्कि सबसे पहले इसी 
बात का उल्लेख किया है । यह उल्लेख हमे श्ास्त्रकार के 
हृदय तक ले जाता है और इसके द्वारा हम समझ 
सकते हैं कि शास्त्रकार के मन मे क्या भावना रही होगी । 
जिनके नेत्र निर्मल हैं, वे इस उल्लेख में सम्पूर्ण भारतवर्ष 
की और विशेषत जैनो की प्राचीन सस्कृति को भली-मभाँति 
देख सकते हैं । 
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झुस में कम्म सिया। छीवत-पात्रा में कमी-कमी घड़ी प्रटपटी 
बटनाएँ प्राती हैं साबघास रहने पर मी मनुष्य कदाचित्‌ 
टठोकर खा ही जाता है भौर गिर भी पड़ता है किस्तु सच्चा 
यहादुर बही है जो गिरकर भी उठ छड़ा हांता है प्रोर 
दोपल-हुबास को दुद्स्‍्त कर लेता है। इरिकेपो उन्हीं बीटा 
में से एक थे | कहीं सूसल हो गई घौर मिर गए, किन्तु 
उन्हूनि भपने जोबन को भौर प्र रमा को फिर संभाष्ता प्रौर 
ऊपर उठ गए । जब वे यृहस्प थे सब मोर से उन्हें प्रनावर 
भ्रौर भिक्‍्कार मिक्षा । किसी ले भी उसका सम्मान्त पत्कार 
नहीं क्षिया । किन्तु जय उन्होंने मत पर भ्डू पिया उसे 
साफ किया तो गही श्रेष्ठ पुर्यों को घारण करने वाले 
जिधेसिय भिल्ु बन गए । 

एक तरफ पश्डित लोग भाद-विगाद करते हैं छास्त्रार्थ 
करते हैं प्रौर ज़र्मगत जाति की उच्चता का यह दाया 
करते हैं कि मानब-सृप्ति में केवस ब्राह्मण ही पवित्र प्रीर 
शेप्ठ है । प्ास्त्रार्थ संबा चसता है प्रौर ध्म्त में हरिकेसी 
का गुराकुत इाइणत्व ही प्रेप्ठ प्रमाणित होता है फलता 
देव दुश्युभियाँ बचने समती हैं भौर देवयस्प ज़म-जमकार 
की घ्वति पे पृश्णी भ्ौर प्राकाप्त को गुणा पेते हैं। रस्नों 
की बर्या होती है सौर साथ ही साथ पुम्दर बिजारों को 
मी प्रमृत बर्षा होती है। उसी जय-भोप के स्वरों में 
मगबात्‌ महाबीर ते कद्ा हैं: 
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सकक्‍्ख खु दीसइ तवोविसेसो, न दीसइ जाइविसेस कोवि | 
सोवामपुत्त हरिएसप्ाहूँ, जस्सेरिया इडढी महाणुभावा ॥॥ 
--उत्तराघ्ययन १२, रे७ 
एक-एक इहाब्द मे चिरन्तन सत्य की गगा बह रही है । 
एक-एक्र शब्द में गुणों के प्रति अनुराग रस भरा है 
शताब्दियों से इस गाथा में से श्रमृत का भरना वह रहा है, 
किन्तु दुर्भाग्य से अपने भीतर उसे समा लेने की शक्ति हम में 
नही रह गई है । हम उसे पढते हैं ओर झागे चल देते हैं । 
विचारो के इस अमृत-निर्कर को हम अपने जीवन में नही 
उतार पाते हैं ।- शास्त्रकार कितने प्रभावशाली शब्दों में 
चुनौतो देकर, मानो कह रहे हैं-“प्रत्यक्ष मे तुम देख सकते 
हो कि विशेषता तप मे है, विशेषता गुण मे है श्रोर विशेषता 
जीवन की पवित्रता में है । जाति मे कोई विशेषता दिखाई 
नही देती, वह तो केवल उच्चता के भ्रहकार से पैदा होने 
वाली कोरी कल्पना हैं। हरिकेशी साधु चाण्डाल का 
लडका था और उसने चाण्डाल के कुल मे जन्म भी लिया 
था, किन्तु उसके ऐश्वर्य को देखिए ! उसके यश सौरभ को 
परखिए कि देवगण भी उसका जय-घोष कर रहे हैं ।” - 
उत्तराष्ययन की यह पवित्र वाणी आज भी मौजूद 
है और हमारे पक्ष का पूणात समथथन करती है। जात- 
पाँत के विरुद्ध इससे बडा और क्या प्रमाण चाहिए ? 
यदि इतने पर भी किसी को समझ नही आती, तो उसके 
लिए दूसरे प्रमाण भी क्‍या निरथंक ही सिद्ध न होगे ? 
यदि किसी ने नीची समझी जाने वाली जाति में जन्म 
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से भी लिया तो क्‍या हा गया ? बह उसी जोबन में दूसरी 
बार फिर जन्म पे सकता है। पूसरा जम गुर्सों क॑ द्वारा 
लिया जाता है मनम भोर भिन्तन क॑ द्वारा छ्षियमा जाता 
है । पुरुपार्ष एवं प्रमतत के द्वारा प्रपते हाथां प्रपने जीबम 
का जो निर्माण होता है बही सबसे बड़ा निर्माण 
समझना शाहिए। प्रसकार की भाषा में बह्ढी ग्रूसरा 
मअस्म है । 

महामारप में एक कया प्राती है--कर्म एक बढ़ई 
का सड़का है यह बात प्रसिद्ध थी। जब बह गुरू के 
मैदान में उतरता है छो जस्म-जात क्षत्रिय उसका उपहास 
करते हैं पोर घिड़ाते हैं कि--- भ्राप महाँ कैसे प्रा पहुँचे। 
महू तो गुद्-श्षेत्र है। यहाँ तो ठक्षवारों का काम है शकड़ी 
छीसमे या चीरमने का काम तही है! प्रापकों तो किसी 
बन में जाना लाहिए बा । इस प्रकार का मजाक सुनकर 
मी बहू हड़-संकस्पी भौर धरात्म-बिए्यबासी बीर कर्ण 
किपित भी भसा मही प्ौर छर्मापा थी नहीं। बह उस 
जरम-बात क्षज्ियों को सलफारता है । 

हां तो कर युद्ध-श्रत में पहुँचकर कहता ह-“तुम 
जम्म-जात क्षत्रिय हो भ्ौर तशबारों को सदियों से उठाते 
भी प्रा रहे हा । भौर इधर मने ठो प्रपते झुस में स्वयं 
के पुरुषार्थष पर, बस यही एक तसबार उठाई है। ढिस्तु 
मद्दी ठसबार तुम्हें बतलाएगी कि युद्ध में किसको तलबार 
सादा घमकती है। उसने लिर्भीक माव से बोपणा की-- 
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दूसरा प्रइन यह है कि गोत्र बदला जा सकता है या 
नही ? मान लीजिए कि किसी को नीच गोन मिला है। 
किन्तु उसने तत्त्व का चिन्तन झौर मनन फिया है श्र 
उसके फलस्वरूप उच्च श्रेणी का आचरण प्राप्त किया 
है, तो उसी जीवन में उसका गोत्र बदल सकता है या 
नहीं ? यदि तक द्वारा यह भिद्ध हो जाता है कि गोत्र नहीं 
बदल सकता तो मुझे अपने विचारों को समेट कर एक 
कोने में डाल देना पडेगा। किन्तु यदि गोत्र का बदलना 
प्रमारितत हो जाता है तो आपको भी अपना विचार वदल 
देने के लिए तैयार रहना चाहिए । सत्य सर्वापरि है और 
विना किसी आग्रह के हम सबको उसे अपनाने के लिए 
तैयार रहना चाहिए । 

कल्पना कीजिए---एक उच्चगोत्री है। ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
अग्रवाल अथवा ओसवाल हूँ, परन्तु आज वह बुरा काम 
करता है शौर मुसलमान वन जाता है । हालाँकि में मुसलमान 
को भी घृणा को दृष्टि से नहीं देखता हूँ, किन्तु रूपक ला 
रहा हैँ और श्रापफो भी उसी दृष्टि से उस रूपक को 
समभना चाहिए । 

हाँ, तो एक श्रोसवाल या अग्रवाल यदि मुसलमान बन 
जाता है तो कया आप उसे उस वदले हुए दूसरे रूप में 
सममभते हैं या उसी पहले के रूप में स्वीकार करते हैं ? 
आप उसे दूसरे रूप में स्वीकार करते हैं | श्र्थात्‌ वह श्रापकी 
निगाहों से गिर गया है भौर उसमे उच्च गोत्र नही रह 
गया है। अब आप उसे पहले की तरह अपने साथ बिठाकर 
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एक साथ भोजत महीं करते। जन ऐसो धारणा हैतो 
इसका अर्थ यहू है कि उच्धचगोभ् स्पायी नहीं रहा झोर 
बहां ज॑ भगत जातीय धारणा भी नहीं रही । जब तक बह 
ऊँषाई पर कायम रहा तब सक उच्च बना रहा भौर जब 
उसका पतन हो गया शौर उसने भपने धातरण में 
एुक बड़ी शुराई पैदा करली धौर तवनुसार किसी पूसरे रूप 
में भ्रस्ता प्रया तो बह गोश बदस्तमा ही है। पहले बहू 
ब्राह्मण क्षत्रिय बैफ्स या भौर कुछ मी गर्यों मरहा हो 
हिन्दू भमर तो बह प्रयक्ष रूप में वदल् यया है प्रौर इस 
कारण उसका गोज भी बदस गया है। 
प्रस्तु, जो भाव उच्च योत के सम्जस्व में है घही गात 
नीच गोज के सम्बन्ध में क्यो नहीं स्‍्थोकार करते” घणव 
योजकर्म का एक हिस्सा उम्बसोज-बदल जाता है ध्रौर नीच 
गोद बने ता है ठो दूसरा हिस्सा मर्मों नहीं बव्ष सकता ? 
नीच गोज को उच्च गोत्र में बदसने से राकने बाला कौन है ? 
बाहे जितनी सच्चाई प्रोर पत्िजता को भपमानै पर भी 
नीच गोत्र बदल शहीं सकता भ्रौर बहु जसम मर मीचा ही 
बना रहेगा यह कहाँ का श्यायसयत सिद्धाम्स है? जब 
उच्च गोज स्बागी नहीं रहता है तव फिर गीच गोज किस 
प्रकार स्थामी रह पका है ?े 
प्रभिप्राय यही है कि नीच ओज प्रौर उचच यांज का बास्तजिक 
स्वरूप क्या है ? जब मनुष्य शुराई का स्िकार हांता है तब 
मसीच योत्र में रहता है प्रौर जब प्रइछाइयाँ प्राप्त कर लेता 
है ता बही “गक्तजी' के माम पे या भ्रौर किसी भ्रच्छे 
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सूनो वा सृतपुप्रो या, यो या को था सवाम्पद्स । 
देवायत्त कुनते जन्म, ममरायत्त हि पौदपम्‌ ॥ 

अर्थात्‌-“में बढई हूँ या बढ़ई का लड़का हैं, तो क्या 
हुआ ? में कोई भी हूँ, तुम्हे इससे क्या प्रयोजन है ? पुराने 
जन्म के सस्फारो के कारण मैंने कद्ठी जन्म लिया हें, 
उसे क्‍या देखते हो ? अपने पुरुपार्थ और प्रयत्न के द्वारा 
मेंने अपने जीवन का जो यह नव-निर्माण किया है, यदि 
साहस रखते हो तो इसे परखिए। तुम लोग जन्म से 
क्षत्रिय हो, और में पुरुपार्थ-कर्म से क्षतिय बना हूँ । रख-क्षेत्र 
वतला देगा कि वास्तव में कौन सच्चा क्षत्रिय है ?” 

कर्ण की इस ज्वलन्त वाणी को हमे अपने मन में 
सुरक्षित रख लेना है। कर्ण के इस निर्भीक भाव को हमे 
अपने अन्त करण की गहराई मे ले जाना चाहिए कि-- 
“कोई किसी भी जाति में पैदा हुआ हो अथवा रहता हो, 
किन्तु अपने गुणो के द्वारा वह ऊँचा उठ सकता है और 
पवित्र बन सकता है ।” 

वाल्मीकि पहले किस रूप में थे ? दस्यु ही थे न । परन्तु 
जब उनका जीवन बदला तो शभ्राखिर उन्हे मह॒पि के पद पर 
प्रतिेष् ठि) करना ही पडा। हरिकेशी कुछ भी रहे हो, 
किन्तु जब उन्होने आदरणीय गुणा, प्राप्त कर लिए तो 
उनका आदर किया ही गया। आखिर, गुण कब तक 
ठुकराए जा सकते हैं? कभी न कभी तो उनकी चमक 
बाहर श्राएगी ही, और जीवन में दिव्य प्रकाश पैदा होकर 
रहेगा /। व्र्या 


कि ५ ज | 


मारबठा का दौपरा कसक ( ९१ 


जैनों में उन्बमोत्र श्रौर मीचमोत की बात चलतों है। 
अुछ छोग इस विपय मे पूदछ संते हैं प्रौर काई मन में ही 
घुट्ते रहते हैं। कोई पूछे मा न पूछे, बव इम बिजार-क्षेत्र में 
क्ृद पड़े हैं तो कमी-कमी कोमे में भौर कमी मैदाम में 
भी विचार कर द लेते हैं | स्वम॑ विचार करक॑ भौर जैन 
पास्त्रों का भष्ययत करके जो कुछ सं्रय किया है उस 
पत्त्ब-ह्वात को स्पष्ट रूप से जनठा के साममे रख देना है भौर 
उलमी हुई गृत्पियों को सुलममते का मरसकू प्रयत्त करना 
ही हमारा कर्त्तम्प है। 

हाँ तो प्रश् उक्न-गोत्र प्रौर तीच-गोज के सम्बध्प 
में बिभार करमा है। यदि कोई प्रतिछ्तित माते जाते 
बासे कुस में पैदा हो गया है वा बह उच्ष्ययोत्तीय कहसाया 
प्रौर यदि भ्रप्रतिछित समझे थाने बासे कुस मे उत्पन्न हो 
पया तो नीअगोपरीम कहलामे क्षणा। इस सम्बस्प में 
पहुसी बात थो ध्यान पेने योग्य है गह है कि कुल की 
प्रतिप्ता क्या सदेव एक-सी रहती है? भही बहू वा उस 
कुल के व्यक्तियों क॑ ब्यवहार के हारा बदरूती भी देखी 
जाती है। एक व्यक्ति का प्रेष्ठ प्राघरण झुल की प्रतिष्ठा 
को बढ़ाता है शोर इसके बिपरीत एक व्यक्ति का नीच 
झ्रौर गसत प्राचरश रुछ की प्रतिप्मा में भ्ब्या शगा 
देता है सारी प्रतिष्ठा को घृल म मिला देता है । ऐसी स्थिति 
में किसी भी कुश की भ्रप्रतिष्ठा था प्रतिष्ठा कोई ध्ाइबत 
बस्तु तही है । बह ठा जनता क॑ विज्ञार-कत्पता की चीज 
है. बास्तजिक वस्तु नहीं है। 
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दूसरा प्रश्न यह है कि गाय यदला जा सकता हेया 
नहीं ? मान लीजिए फि क्रिमी को नीच गोत्र मिला है। 
किन्तु उसने तत्त्व का चिन्तन सौर मनन ऊफिया है ग्रीर 
उसके फलम्वप्प उच्च थेणो का प्रानरण प्राप्त हिया 
है, तो उसी जीवन में उसका गोत्र बदल सकता हूँया 
नहीं ? यदि तक॑ द्वारा यह थिद्ध हो जाना है कि गोन नहीं 
वदल सकता तो मुझे अपने प्रिचारों को समेट कर एक 
कोने में डाल देता पदेगा। फ़िन्तु यदि गोत्र का बदलना 
प्रमाणित हो जाता है तो आपको भी अपना विचार बदल 
देने के लिए तैयार रहना चाहिए । समय सर्वोपरि है और 
विना किसी आग्रह के हम सबको उसे अपनाने के लिए 
तैयार रहना चाहिए । 
कल्पना कीजिए --एक उच्चगोत्री है। ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
अग्रवाल अथवा ओसवाल हैं, परलु आज वह बुरा काम 
करता है और मुसलमान बन जाता है । हालांकि में मुसलमान 
को भी घृणा की हृष्टि से नहीं देखता हूँ, किन्तु रूपक ला 
रहा हैं और श्रापतो भी उसी दृष्टि से उस रूपक को 
सममभना चाहिए। 
हाँ, तो एक श्रोसवाल या अ्रग्रवाल यदि सुसलमान वन 
जाता है तो कया आप उसे उस बदले हुए दूसरे रूप में 
समभते हैं या उसी पहले के रूप में स्वीकार करते हैं ? 
आप उसे दूसरे रूप मे स्वीकार करते हैं । अर्थात्‌ वह आपकी 
निगाहों से गिर गया है और उसमे उच्च गोत्र नही रह 
गया है। अब आप उसे पहले की तरह अपने साथ विठाकर 
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एक साथ मोजन महीँ करते । जब एंसो बारणा हैता 
इसका मर्प यहू है कि उक्ष्बगोत्र स्पामी महीं रहा भौर 
यहाँ ज भगत जातीय घारणा भी नहीं रही । जब तक वह 
ऊँषाई पर कायम रहा ठव तक उल्च बना रहा धौर जय 
उसका पतत हो गया प्रौर उसमे प्रपमे प्ाचरण में 
एक वड़ी बुराई पैदा करणछी भौर तदमसुसार किसी दृषरे शप 
में न्‍र्णा यया तो बह गांत्र बदसना हीं है। पहले बह 
ब्राह्मणा क्षत्रिम बेप्य मा प्रौर कुछ मी मर्यों म रहा हो 
किन्तु प्रय तो गहू प्रश्यष्ष शूप में उदम गया है प्रौर इस 
काररा उसका योत्र मी बदरू मया है । 
पस्तु, जो मात उच्च ऐत्र के सम्बन्ध में है जही मात 

तीच गोज के सम्दम्ध में क्यों शहीं स्वीकार करते? जब 
गोजकर्म का एक हिस्सा उक्ष्यपोज-मबदल जाता है प्रौर नीच 
ग्रोत्र बन जाता है तो दूसरा हिस्सा म्मों यहीं बवप्त सकता ? 
नीच पोज को उऋच मोद मे बदसते से रोकने बाला कौत है ? 
चाहे जितती साई झौर प£णित्रता को प्पनाने पर भी 
लीच गोज गदज्ष नहीं सकता प्रौर पह ब्ररम मर भीचा ही 
बना रहेगा मह कहाँ का म्यामसंगव सिद्धास्त है? जब 
पक गोज स्थासी महीं रहठा है तब फिर सोच शोज किस 
अकार स्थासी रह सकता है ? 

प्रभिप्राय यही है कि सीच गोद प्रौर रच्द मोह का डास्तदिक 
स्वरूप क्‍या है ? जब मतुस्य बुराई का छिकार होता | तब 
मीच थोत में झूठा है भौर यब भध्छाइमां प्राप्त कर लेता 
है तो बही “मयतञजी' के साम से मा धौर' किसी भ्रस्खे 
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साम से प्रतिद हो वाता है । 

व जरा चंद्धानिक हतिद थे नी पियार होजिए। 
सिद्धान। की मान्यता ह कि साधु का छठा मुशस्यान हें ड़ 
झोर ८5 गुगस्वान में नीच गोष का उदय न दी द्ोता । 
हरिक्रेशी नीय जाति मे उत्पन्न ए थे और साथु वा गए! 
पत्र पद्य यह है कि साथु बसे जाने पर पद नीच गो मे 
रह या नटी ? यदि ये नोच गान में दो रहे ता उस छठा 
गुणस्थात नहीं होना चाटिए योर साधु का दर्जा भी नहीं 
मिलता चाहिए । किन्‍नु शास्त्र यद्ू बनलाता टेकि बेता 
महामहिम मुनि थे शोर उन्हे छठा मुणस्थान प्राप्त या। 
छठे गुणम्थान मे नीच गोन्र नदी रहता है । इसका अभिप्राय 
स्पष्ट है कि हरिक्रेशी नीच गोत्न से बदलफर उच्च गोत्र 
में पहुँच चुफ्रे थे। ता श्रय आपको स्यय हो यह फैसला करना 
पड़ेगा कि नीच गोन्र भी उच्च गोत्र के रूप में बदल जाता है । 

उच्च गान झौर नोच गान दोनो गोप्र-कर्म को अवान्तर 
प्रकतियां ह । अवान्तर प्रकृत्तियों का एक-दुसरी के रूप में 
सक्रमण हा सकता हे । यह वात सिद्धान्त को जानमे वाले 
भली-भात समझ सकते है । 

हरिफेशी मुनि नोच गात्न की गठरी अपने सिर पर 
रखकर छठे गुण-स्थान की ऊँचाई पर नहीं चढे ये। यह 
बात इतनी ठास और सत्य हे क्रि जब तक आप थज्ास्प को 
प्रमाण मानने से इन्कार न कर दे, तव तक इससे भी 





9 श्राष्यात्मिक विफासक्रम की भमिकाझो में से एक सर्वविरति 
रूप पूण चारित्र की भूमिका, जो साधु की भूमिका कहलातो है । 


य 
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इन्कार महीं कर सकते । मगवि प्राप प्लाहभ के निर्णय को 
स्पायी रूप से कायम रखना चाहते हैं तो भापको उच्ब-गोतर 
प्रौर तीअ-मोज के भ्राजीबन स्वामित्व की मान्मठा को खत्म 
करना ही होगा 

पूसरी बात मह है कि उच्च-गोज प्रौर तीच-मोष का 
छुप्ााछूत के साथ कोई सम्बन्ध नहीं है | छुप्राफृत तो केवल 
सोकिक कस्पता मात्र है। थो कह में पड़ा है धौर बेहोप हो 
रह्दा है भाप उसके पास क्षड्े-लड़े टिकुर-टिकुर दंशते है भौर 
प्रद्ूत सममक़्तर उसे हाप सही लगा सकते | कोई भी सच्चा 
सिठान्त इस धारणा का समर्थबन नहीं करेगा। सच्च्च प्लास्त्र 
इस तिद्य ब्यगहार का परसुमोदस कमी नहीं करते । जब हम 
छुप्राछूठ क॑ सम्बत्ध में बिचार करते हैं ता ज्ञात होता है कि 
शुप्ताफृत की फठपना क॑ साथ भोज-कर्म का कोई सम्बन्ध 
मह्दो है। प्राय भेस घोड़ा इह्ाणी प्रावि जितने भी पश्षु हे 
उतकीा प्ास्जों के प्रनुसार क्‍प्राजन्म नीच-गोज रहता है। 
किसी मी पत्कु मं उक्ब्-गोज तही माता गया है । मदि मीच 
गोजी होने मात्र से कोई प्रछूत हो जाता है तो सभी पु 
प्रछृत होते चाहिएँ | साय श्लौर मेस भी प्रछूत होने चाहिएँ । 
किल्तु उतके डूघ को तो प्राप हबस कर जाते हैं भौर फिर 
भमुश्य क॑ लिए फ़ुप्राछूत की वातें करते हैं। थो बाड़े पर 
सबार होते हैं भ्रौर हाथी पर बैठते में भी प्रपत्ता सौमाम्प 
भागते हैं! उस समय मे क्यों यूल जाते है कि ये पश्चु 
सीज-मांजी है प्रौर इस कारण प्रछृत हैं--पदि इस्हे 
डरे तो पघर्म ड्रूब बाएगा भौर जाति बिजाति हो जाएगी ! 

| 


मावबतर का घौपर कर्शक [ २६९ 


उस पम्पम्‌ इष्टि प्राप्त हो गई है तो बह मनुप्य नहीं बल्कि 
देवता है! तोपकुर देव उसे देवता कहते हं। उसके 
मीतर भी दिम्य म्योि ठीक उसी प्रकार रूप रही है 
जसे राख से ढेंके हुए भज़ार में स्मोति बिधवमान रहती 
है भ्रौर भीतर ही भीतर घमरठी है । 

मिध्याहृष्टि देवता की धुप्तना में प्ती सम्पप इष्टि छू 
कही प्रषिक ऊँचा है। मदि ऐश्वा ने माना जायगा हो 
सदगुरणा की प्रशिहा समाप्त हो जामयी | सोम जाति स्‍भौर 
सम्पत्ति को डी पूजमे प्रौर गुणों की उपेक्षा करमे। गरों 
की कछा नीची हो जाएगी स्‍प्लौर उतके प्रति घावर का भाव 
भी समाप्त ही जाएगा । 

जिस जाति में गुणों का भ्रादर होता है उसमें स्दुगुण 
अदाचार प्रौर प्रक्छाइयाँ सर्वत्र पतपती हैं। बुर्माम्प से हम 
उच्च-जाति बासे तपाकषित सपाभारी नीचअ-जाति बालों को 
समाज सेवा भौर धर्म साधवा में भी प्रग्रसर महीं होने देते 
प्रौर उर्हें मजबूर करते हैं कि के बही के बहीं सब्बा प्रतग 
घछग कड़े रहें । 

एक आर मैं बिद्वार कर रहा था । बूप झुछ तेच पड़ 
रही भी फसता जिशयाम कर लेमा जाहा। रास्ते में एक 
तिदरां ग्राया । छिवरे के सामने ही कुछ वृक्ष पे। विश्राम 
करने के सिए में उन वृक्षों को छाया में बैठने लमा तो साथ 
के एक श्ाबक माई ने कद्ढा--मद्वाराज | प्रापको छापा में 
अैर्ता हो तो भागे बैंठिए यहाँ मत बैडिए ! 

मेने कह---पहाँ ऐसी क्या शाठ है ? 


२4८ ) प्रदिगानश्ा 


कितमे आाइचय पोर «६ की यात है कि पशुम्रा की 
छूने वाले, उसया दूघ पीच याते, उच्ह सल-मत्र कर स्नान 
कराने घाले और उसे पर संथारी ।रत वाल सोग ही 
जब मनुष्य का प्रशत सामने प्राता है तो चीकगोस की वर्ति 
कहकर और प्रद्दृतपन की करपना भरे प्रपसे कत्तत्य से 
अष्ट होते ऐ, अपने वियके का दियाला निकालने देँ, स्याय 
श्र नीति का गला घोटते 6, श्वार धर्म से दर नागते दा 
किन्तु सिद्धान्त ही जो वास्तविकता है, उसी का वर्बेतोभावैन 
प्रगीवार करना, उमारा सुस्य ऊर्तब्य हे । 

हां, तो में कह रहा वा कि जन-थर्म एक दी. सत्य- 
सदेश लेकर श्राया है श्रीर वह सन्द् राइगुणों झा दे । चाहें 
फार्ट कितना ही पापी क्‍यों ने रहा हो, व जय तक दुराचारी 
हू तभी तक पापी 6। किन्तु ज्यों ही वह संदाचार की 
श्रेष्ठ भूमिका पर आता हे, भर उसके जीवन में सदाचार 
की सुगन्ध फंल जाती है तो वहु ऊपर उठता है और उसके 
लिए मोक्ष का दरवाजा भी खुल जाता है। जैन-वर्म यह 
कभी नहीं कहता कि मोक्ष प्राह्मण, दात्रिय या वैश्य को ही 
मिलेगा, और शूद्र के लिये मोक्ष के मन्दिर पर कडा 
प्रतिबन्ध है । इस सम्बन्ध में हमारे आचार्य समन्‍्तभद्र ते 
कहा है -- 

सम्यग्दशनसम्पन्तमपि मातज़देहजम । 
देवा देव विदुभस्मगरूढागा रान्तरोजसम्‌ ॥ 
“--रवत्नकरण्डकावकाचा र, 
प्र्थातु--अगर कोई चाण्डाल से भी पैदा हुआ है किन्तु 


सातबठ़ा का जीपणा कर्क [ रशए 


उसे सम्यग्‌ इृष्टि प्राप्त हो मई है तो बह ममुष्य महीं बल्कि 
वेदता है! तोर्षकहुर देव उसे देवता कहते है। उसके 
मीतर मी दिव्य ज्योति ठीक उसी प्रकार रसक रही है 
जैसे राख से इके हुए प्रज़ार में उ्पोति बिश्वमान रहती 
है पौर मीतर ही मीठर चमकतठो है। 

मिप्पादृष्टि दबता की तुसला में मी सम्यम्र इष्टि ध्रृव्र 
कहीं प्रधिक देता है। यदि ऐसा ले माना जायगा तो 
सद्दगु्णो की प्रतिछा समाप्त हो बायमी | सोय जाति भौर 
सम्पत्ति को ही पूजंपे भौर गुणों की उपेणा करेंबे। गुणों 
की करा शीची हो जाएगी प्लौर उनके प्रति प्रादर का भाव 
मी समाप्स हो जाएगा । 

जिस जाति में गुणों का भावर होता है उप्तमें सदमृख 
सदाणार भौर पण्छाइयाँ पर्षत्र पनपठी है। वुर्मास्प से हम 
उच्घ-जाति बासे तथाकथित सदाचषारी लीअ-जाति बालों को 
समाज संबा ध्ौर धर्म साथता में भी प्रग्नसर नहीं होते बेते 
भ्रौर उुभहें मजबूर करत॑ है कि बे बहीं के वहीं सर्बधा प्रसप 
पमकग खड़े रहें । 

एक बार मैं बिहार कर रहा था। पघ्रूप कुछ तेल पड़ 
रही भी फलता बिशाम कर लेना भादह्दा। रास्ते में एक 
छिदरा भाया | तिषरे के सामते ही रुछ दृश् थे। विशास 
करने के सिए में उत वृक्षों क्री छाया में बैठने समा तो साथ 
के एक आ्राबक माई में कहा--महाराज ! प्रापको छाया में 
जैठना हो तो भागे बैठिए यहाँ मत बैठिए ! 

मैले कृ---मद्माँ ऐसी स्पा शाल है ? 


२६० ] अदिसा-दर्श न 


तब वह बोला---आ्रपको मालूम नहीं कि यह तिदरा, 
वृक्ष और कुआ एक वेश्या की सम्पत्ति से बने हैं। वेश्या, 
पहले वेश्याइत्ति करती थी किन्तु बाद मे वह प्रश्न॒ की 
भक्त पुजारिन बन गई और जब ईश्वर-भक्ति मे लग गई 
तो उसने सोचा कि कुछ परोपकार का काम करूँ । इसी 
विचार से प्रेरित होकर उसने वेश्यावृत्ति से कमाए हुए 
भ्रपने घन से ये सब बनवाए हैं | जब ऐसे निक्ृष्ट धन से 
बनवाये गए हैं तो फिर आप सरीखे सत को यहाँ नहीं 
बैठना चाहिए । 

मेंने सोचा--एक तरफ तो यह कहता है कि वेश्या 
बदल गई, मक्त बन गई और जब उसमे सदुबुद्धि जागृत हुई 
तो उसने अपने पिछले आचरण के प्रायदिचत्त के रूप में यह 
सत्कार्य किया और दूसरी ओर यहाँ बैठने से भी परहेज 
करने को कहता है ? दुर्भाग्य है हमारे समाज का कि सैकड़ों 
लोग उसे कुए का पाती भी नहीं पीते और तिदरे मे बैठने 
तथा बृक्ष की छाया में विश्राम लेने मे भी पाप समभते हैं । 
ऐसे अभागे लोगो को श्राप दान और पुण्य भी नहीं करने 
देते । क्या उनका दान और पुण्य भी श्रपवितन्र हैं ? बस, आपके 
हो हाथ की कमाई पवित्र है, चाहे वह जनता का रक्त- 
शोपण करके ही क्यो न एकत्र की गई हो ? 

वास्तव में वेश्या की कमाई, गलत कमाई थी, किन्तु 
बाद में उसके श्रन्दर जब सदबुद्धि जागृत हो गई श्रौर उसने 
प्रायश्चित्त के रूप में सारा धन सत्कम मे लगा दिया, तो 
क्या हमे अब भी उससे घृणा करनी चाहिए ? 


मानवता का मपस्प कशंक [ १६१ 


वेश्या का पिछला जीबन पापमय प्रम्य रहा किस्तु 
जब उसने भ्पने जीवन को मजि ज्षिया भौर भह उत्त पाप 
स मुक्त मी हो गई तव फिर उससे घृणा करने भासे भोर 
उसे बृण्या की हृष्टि स॑ देखने बालखां को क्‍या कहा जाय? 
ईर्प्पा भीर घृणा यदि पाप है तो बे बत्तमान में मी पाप में 
पड़े हुए हैं प्ौर प्राम्तरिक हिंसा के प़िकार हो रहे हैं। 
बिबेकछ्ीछ्ष पुर्य्यों क्री हष्टि में तो उस बेश्या की प्रपेक्षा मी के 
विश्वार-दइरिति प्रथिक यया के पात्र है| 

हाँ तो ध्रभिष्राय यही है कि जहाँ ईप्याहै इप है 
घृणा है मिच्या प्रकार है प्ौर मगुप्य के प्रति ध्पमाश की 
हीम भागना है बहाँ हिंसा है । जब हम हिंसा के स्वरूप पर 
जियार करे तो इस सयानक हिंसा को ले सूल झाएँ 
भौर जय प्रहिसा की साधना के सिए तैयार हों तो पहले 
प्रास्तरिक हिसा को «र करे चित्त को पूर्णात भिर्मस 
बलाएँ, कस से कम समग्र मालब-जाति को प्रेम एबं मिश्रता 


की उच्च माबता से देखे प्रौर तब #मश्त' भ्रापे बढ़ते-बढ़ते 
प्रहिसा के बरिप्ठ प्राराघक 7 नें । 


पवित्रता का मूल स्रोत 

जब कभी हम अपने जीवन के श्रन्तरग मे पहुँचते हैं और 
अपने जीवन के मर्म को छूने की चेष्टा करते हैं तो प्रतीत 
हुए बिना नही रहता कि जीवन की पगडडियाँ भिन्न-भिन्न 
नही है । सब की एक ही राह है और वह है-जीवन की 
पवित्रता । बाहर मे भले ही हम अलग-अलग रूप मे चलते 
हैं और अलग-अलग रूप में अपनी मजिल भी तय कर रहे है- 
सम्प्रदाय के रूप मे, घर्म, मत, पथ और जातियो के रूप 
मे बाहर की राहे बहुत-सी हैं, किन्तु, जीवन के श्रन्दर 
की राह तो एक ही है। 

जीवन की पवित्रता के पथ पर जो पशथिक हैं वे श्रपना 
उत्त्थान करते हैं । और जो इस राह के राही नही हैं, वे वाहर में 
चाहे जैसा जीवन बिताएँ, अन्तरग में यदि पवित्रता की 
भावना नही है, तो जीवन-विकास की सही दिशा में हृढता 
के साथ कदम नही बढा सकते । 

वस्तुत अहिसा ही पवित्रता की सबसे वडी एवं 
सुनिश्चित पगडडो है। हमे जो मनुष्य-जीवन मिला है वह 
सुगमता से नही मिला , अपितु पुर्व-जन्म के सचित पुण्य- 


बजित्रता का गूज खोत ( २६६ 


कर्मो तथा कठिस सापना % प्रतिफल्त में भिन्ता है। प्रत' 
इसकी सार्यकठा के लिए यहु विचार जडूरों है कि इसको 
उपयोगिष्ठा ठहपा उदृश्य जया है? हमें इस जीवन का 
उपयाग संसार क कस्‍स्यास्त के सिए रुरना है जनता के 
दुख-दद का कैम करने के लिए करमा है प्रपोगे ज्ीबस को 
सद्दपुर्खो की मुगम्प स॒ पूर्स कर दुनिया में फंसा शामाजिक 
दुरीतियां को दुर्मस्‍्थ का दूर करने के सिए करमा है प्रषणा 
दुम इस नर जस्म क ढारा स्तपार का प्रयति मे रोड़े प्रदकाना 
है प्रौर समाम कौ कटिसाएमा में भपनो भार से एक गई 
बढ़ाकर कटिनाइया के जास का सुरइ करता हैं? 

इस सम्बर्ध में भगवान्‌ मद्दाबीर का एड ही सुनिश्चित 
मार्ग है भौर बह मार्ग यह ई कि-- तुमसे जो जोबत पाया 
है उसऊा उपयोग प्राणि-खसार की प्रश्तरग भ्रौर बाह्य' दोनों 
ही 6९ह की समस्पाभों को मुसम्मने के लिए के । यदि 
समस्याएं पोरिबारिक ग्रूला सै पैदा हुई हैं ता उन भ्रूसा की 
खोज करा । पीर यदि ग॑ समाज की भ्रूप्त हैं ता उन्हें मो 
ठीक करो । इसी प्रकार से तुम्हारे देश में या प्रास-पार 
के समार मे जो मूर्से मा गलतियाँ हो गई हों प्रौर जिनके 
कारगा मानब-जोबन में क्यंटे पैदा हो गए हों उतको 
भी एक-एक करके बनना प्रोर जीवस-मार्ये से प्लग कश्ना 
है। जोगत-मार्ग को स्‍्वय भ्रपते लिए ध्रौर बूसरों के लिए भी 
स्राफ एवं सहृढ़ बताता ही सनुप्य जीवन का मूल ध्य॑य है । 

इस प्रकार भ्रष्डिसा ध्रपनी महृती उपयोगिता के प्रभुशार 
फूर्शो की राह है काँटों कौ महों | कहने को तो हमे कटिताई 
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मालूम होती है और जव-जब हम अहिसा के मार्ग 
पर चलने का प्रयत्न करते है और चलते हैं तो ऐसा 
मालूम होता है कि यह जीवन की सहज सुलद राह नहीं 
है, किन्तु जीवन यदि चलेगा तो अहिंसा के मार्ग पर ही 
चलेगा । हिंसा के द्वारा जीवन में कठिनाइयाँ ही बढती हैं, 
उसके द्वारा किसी कठिनाई को किसी भी ग्रश मे हल कर सकता 
विल्कुल सम्भव नही है। अ्रतएव 'हिसा” श्र अहिंसा' को 
आज भली-भाँति समझ लेना है। इसी उद्देश्य की पूर्ति के 
लिए सामाजिक हिंसा का विस्तृत रूप पिछले प्रकरण मे प्रस्तुत 
किया गया है और झ्राज फिर उसी विपय पर विचार किया 
जाएगा । हिसा के विविध रूपरो को समझे विना अ्रहिसा 
को पूरी तरह समझा नही जा सकता । 

हाँ, तो जैन-धर्म ससार को एक सन्देश देने के लिए आया है 
कि-.-'जितने भी मनुष्य है, वे चाहे ससार के एक छोर से 
दूसरे छोर तक कही भी क्‍यों न फैले हो, सब मनुष्य के 
रूप में एक हैं। उनकी जाति और वर्ग मूलत श्रलग-अलग 
नही हैं । उनका अलग-झलग कोई समूह नहीं है। विभिन्न 
जातियो के रूप मे जो समूह आज वन गए हैं, वे सब विभिन्न 
प्रकार के उद्योग-बन्धो को लेकर ही बने हैं | आखिर, मनुष्य 
को जिन्दगी गुजारनी है तो उसे पेट भरने के लिए कोई न कोई 
उपयोगी धन्धा करना ही पडता है । कोई कपडे का व्यापार 
करता है, कोई श्रन्न का व्यापार करता है, कोई दफ्तर 
जाता है और कोई कुछ और कर लेता है । यह॒ तो जीवन 
की सामान्य समस्याओरो को हल करने के सामान्य तरीके हैं । 
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किस्तु इस तरीकों के बिपय में मनुष्य ने जो पश्िजरता भौर 
अपबिजता के माव बसा सिए हैं कि--प्रसुक जाति पवित्र 
है भौर प्रमुक जाति प्पणित्र है यह किसना प्रमड है ? इस 
सम्बंध में मै तो भ्रपता यही मिजार स्पक्त करता चाहूँगा कि 
महू कोरा मिध्या प्रहकार है भौर हुछ मी तहीं है | 

मनुष्प के जीवन में प्रपने प्रापकों भर प्रोर ऊना 
सममने की एक यूत्ति है. प्रौर बह पृत्ति छोटे से छाटे बच्चे 
में प्रत्येक लौजबान में सौर ढूठे मे मी एक-सी दखी जाती 
है । जहाँ गह प्रपते भ्रमिमात को 'पोट खाते देखता है बहा 
सड़बड़ा जाता है प्रौर लब कभी पयूसरों के सामने प्रपगा 
प्रपमान हांते देखता है तो प्रापे मे नही रहता । इस प्रकार 
ममुष्य की प्रकृति में एक भावना बिद्यमान है, यो प्रन्वर ही 
भरदर बचपत से ही सी पा रही है। ' ममुप्प के स्वभाव 
में प्रपे प्रापको श्रेष्ठ समझने का ओ भ्रहसाष है 4ह चारों 
श्रोर से उसका पोपण करता 'ाहुता है। किन्तु यह विधार 
भार पषि प्रपने प्राप ठक ही सीमित है ठो ब्रुरी नहीं है। 

मेरा ऐसा भी बिच्ार है कि भारतवर्प के कुछ लोगों 
में एक बात प्रौर पाई जाती है। मे प्रपने भापको तुक्छ 
झ्रौर दीव-हीन समझने की हीम मनोबृत्ति से पिरे रहते हैं । 
बे प्पने मैं दुनिया सर के पाप भौर बुराइयाँ समझ कर 
असते हैं। इसी माबना का यह दू खद परिस्णाम है कि ऐसे लोप 
जब चसऐे है, ठब रोते भोर मिड्मिड़ाते हुए दिखाई देते 
हैं। उनमें प्रास्म-बिष्बास गद्दी होता । प्रात्मा की प्राध्यात्मिक 
अक्ति के भ्रति जनके मन में हड़ भास्पा का भ्माब रहता 
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हैँ । फलत मानव की यहू हीन वृत्ति अभीष्ठ लक्ष्य की 
ग्रोर हढता से कृदम बढाने में सदेव वाबक होती है ॥, 

मनुष्य के भीतर जो अहम्‌' है श्रयवा “में! है, वही 
स्वय आत्मा है। श्राप 'अहम्‌ को अलग नहीं कर सकते, 
'में' को त्याग नहीं सकते । क्योकि अहम! को त्याग करने का 
विचार वाला तो आत्मा है, और ग्रात्मा भला आ्रात्मा का त्याग 
कंसे कर सकता है ? त्याग करने वाला और जिसे त्याग करता 
है, अर्थात्‌--त्यागी और त्याज्य वहाँ दोनो एक ही हैं । 
अतएव अपने 'अ्रहम्‌' का त्यागना न तो शक्‍य है, श्रौर ते 
वाँछनीय ही हैं । अपने आपको उत्कृष्ट समभने की बुद्धि 
शुद्ध रूप में यदि आपके अन्दर उत्पन्न हो जाएगी तो वह 
आपके जीवन में अश्रनेक अ्रच्छाइयो का स्रोत बहा देगी । 
किन्तु जब वही अहम्‌' विकृत ओर दूषित रूप में शआ्लापके 
अन्दर उदित होता है तो आपको गिरा देता हैं। अपने 
आपको श्रेष्ठ समभने के कारण जब अपनी उच्चता का 
प्रदशन करने के लिए दूसरों को नीचा समभने की दूत्ति 
अन्त करण मे उत्पन्न हो जाती है और तदनुसार दूसरो को 
घ॒णा की दृष्टि से देखा जाता है, और फलत उनको 
ग्रपवित्र भी मान लिया जाता है, तो समझ लीजिए कि 
आपका “अहम, शुद्ध रूप में नही जगा है । वह पूर्णत विकृत 
झोर दूषित हो गया है । वह आपके जीवन को ऊँचा नही 
उठाएगा और पवित्र भी नहीं बनाएगा । 

जब आप दूसरो को नीचा समभकर ही अपनी उच्चता 
मान लेते हैं तो इसका अर्थ यह हुआ कि श्रापके अन्दर 
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प्रपपी कोई उच्चता नहीं है प्रौर मनमानी उच्चता 
पर प्रापने प्रपने को संतुष्ट कर लिया है । बस 
बड्ढी संतोप भापका प्रथण शक्षत्रु है । बह पापको क्रागे 
घढ़से से रोकता है भौर ऊँचा मी मही चढ़मे देता । प्रत 
तिष्िबित रूप से समझ प्षीजिए कि प्रापके जीवन में उच्चता 
ग्रौर भपनित्रता मदि धतमुच्च भाने बासो है तो बह दूसरों 
को नीच प्रोर भ्रपवित्र समझमने से कमो नहीं प्राएपी बल्कि 
प्राप स्‍्वय सीचे गिरते जाएँगे मौर एक दिन प्रपते को भ्रघ 
पतम क॑ मर्द में पाएँगे । 

जैस-धर्म ममुष्य के सामते सेब मही सन्वेष्त रखता प्राया 
है कि--. 'मनुष्य ! तू भपने को पवित्र समझ पौर श्रेप्ठ मात ! 
तू संसार में भ्रूसते भटकने के लिए मही धाया है ! तेश जीबसम 
रंगते प्रौर रगड़ खाते चसने के शिए तह है| तू, संसार में 
बहुत श्रेष्ठ बनकर प्रापा है ! प्रनस्त-प्रमन्त पुष्यों का सचय 
होने पर ही तू ते मालब का दस पाया है। तुझे मानष- 
जीवन की जो पबितता प्राप्त हुई है बह इतती महास्‌ प्रौर 
दिश्प है कि बेबताप्रो की पजिज्ता भौ उसके सामने 
मर्गष्य है। 

प्रस्तु, जैन धर्म से प्रास्म-बिस्‍््यास का सह रन्देघ देकर 
मशुष्य के भ्रन्दर में से शुक्ल, दीन होन भौर भपने को कुछ 
मी न सममसे की वृत्ति को तिल्पशते का सफल प्रयत्न छिस्रा 
है भौर उसके छुद्ध “पहुस्‌' को जाया है | हमारे जोबन क॑ 
आारों ग्रोर घेस-भर्म की एक ही प्राबाज पू थ रही है--- 

“प्रणा श्वो परबप्पा। 
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अर्थात्‌--श्रात्मा ही परमात्मा है और पवित्र आत्मा 
ही ईश्वर का साक्षात्‌ रूप है । 

इस प्रकार जैंन-धर्म ने मनुष्य को एक बहुत बडा आदर्श 
मत्र यह प्रदान किया है कि-“तू नीचे आने के लिए नहीं, अपितु 
ऊपर उठने के लिए है। तेरे भीतर असीम सम्भावनाएँ भरी 
है, असख्य ऊँचाइयाँ विद्यमान हैं और तू आत्मा से परमात्मा 
वनने के लिए है। तेरे अन्तरतर मे परमात्मा की दिव्य 
ज्योति जगमगा रही है। गलतियाँ करके त्‌ ने अपनी अन्‍्त- 
ज्योति पर घूल डाल रखी है । इसलिये वह ॒दिव्य॒प्रकाश 
भन्‍्द हो गया है। तेरा काम कोई नई चीज प्राप्त करना 
नही है । तुझे अपने श्रन्त पट के ऊपर जमी हुई घूल को ही 
अलग कर देना है , और ज्यों ही वह घूल अलग होगी, तुझे 
जो पाना है वह सब अन्दर ही प्राप्त हो जाएगा । वह बाहर से 
नही मिलेगा | तुके यदि भगवान्‌ महावीर बनना है तो बन सकता 
है , और महात्मा बुद्ध, राम या कृष्ण जो भी बनना है वही 
बन सकता है । बस, अन्त"पट पर जमी हुई घूल को विवेक 
के भाडन से झाड दे । एक कवि ने कहा भी है -- 

“पास ही रे हीरे की खान, 


खोजता उसे कहाँ नादान ।” 
--निराला 


यह वात हमारे सामने प्राय. निरन्तर आती रही है कि 
जैन-बर्म और भारतीय दर्शन ने मानव-जाति वे समक्ष बहुत 
बडी पवित्रता का भाव उपस्थित किया है। मनुष्य अपने 
अहम्‌ स्वरूप को भूल गया था और अपनी दिव्य ज्योति को 
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उसने भुल्ला दिया बा। जैस-भर्म से पुकार कर कद्ढा--तू 
जौबन की सह का पूजा हुप्रा राही है। सही पयहंशी को 
पहुचान लखे भौर उस पर बढ़ नल फिर भसा देरी मबिप्त 
दूर कहाँ है ? 
वस्तुत' मनुष्प एक राहू-मूसा राही है। परन्तु उन मूलां 
की मीची तह मे प्रमस्‍्त ज्योतधिमय चेतना का जो पूज्न दगा 
पड़ा है उससे मदाकदा पव्िणता की प्रंष्ठ भौर सुन्दर घ्वनि 
उठा करती है । दुर्माम्प से मनुप्प उस प्राबाज को सुमकर भी 
गलत समर सेठा है| बह मपने पुस्पाष से प्रौर सत्‌ प्रयत्नो 
से ऊंषा उठते की प्रेप्टा तो कम करता है किस्तु दूसरों को 
मीच प्ोर उसकी तुसगा में प्रपते को उच्च समभजे की उत्कट 
कामना करता है। इसी मूस मे जात-पाँत की मादता को 
पैदा किया है । इसी भूस ते एक वर्ग को ठेंचा भौर दूसरे 
बर्ग को मीचा समझते की प्लामक प्रेरणा दी है। दूसरों को 
सीचा समर सने से बास्तव में भे मीषे नहीं हो जाते प्रपितु 
सीजचा समभले वासा ही प्रदश्य ली बन जाता है गर्माकि 
बहू जीवत की बास्तबिक उच्चता को प्राप्त करने का प्रयत्न 
ही नही करता । बह तो प्रपमी कल्पित ऊँचाई में ही मूसा 
रहता है । प्रतएब जिसे बास्तब म॑ ऊपर उठना है उधे भ्रपती 
यह श्र सुधार सेनी होगी । इसके बिता म तो कोई 'स्पक्ति 
अ्रप्ठत्य पा सकता है प्लौर न समाज प्रयया कोई दा ही 
उप्नति क प़िखर पर पहुँच सकता है| 
जेस-घम कहुंता है कि मतुष्प-जाति प्रपसे प्राप में पित्त 
ह फसतः सभी मनुप्य पविश हैं। जो भूसे हैं गप्ततियाँ हैं मे 
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ही अ्रपवित्र है । इसलिये वह दुराचारी से भो घृणा करना 
नही सिखाता । उसने बताया है कि चोर से घुणा मत करो, 
अपितु चोरी से घृणा करो । चोर तो आत्मा है और श्रात्मा 
कभी बुरा नही होता । जो तत्त्व तुम्हारे भ्रन्दर है, वही चोर 
के अन्दर भी है। जो श्रच्छाइयाँ अपने में मानते हो, वही 
चोर में भी विद्यमान हैं । उसकी भ्रच्छाइयाँ यदि चोरी के 
कारण छिप गई हैं तो श्राप अपनी अ्रच्छाइयो को घृणा और 
द्वेष से छिपाने का, दबाने का क्‍यों प्रयत्न करते हो ? इसके 
द्वारा तुम्हारे भ्रन्दर कोई पवित्रता आने वाली नही है। हां, 
यदि झ्राप चोरी को बुरा समभेगे और चोर को घृणा की 
नही, किन्तु दया की दृष्टि से देखेंगे तो आप में श्रवश्य ही 
पवित्रता जागृत हो उठेगी । 

एक शभ्रादमी शराब पीता है । आपकी दृष्टि मे वह गिर 
जाता है, किन्तु कल शराब छोड देता है और सभ्यता एवं 
शिष्टता के सही मार्ग पर आ जाता है, अपने जीवन को 
ठीक रूप से ग्रुजारने लगता है तो वह अरच्छाई की दृष्टि से 
देखा जाता है या नही ? श्रवश्य ही, जब वह बुराई को छोड 
देता है तो ऊँचो निगाह से देखा जाता है । वास्तव में शराब 
बुरी चीज है, श्रत वह कभी ठीक नही होने वाली है। चाहे 
वह ब्राह्मणा के हाथ मे हो या छुद्र के हाथ मे, महल में 
रखी हो या भौपडी मे, बुरी वस्तु, बुरी ही रहेगी । वह पवित्र 
बनने वाली नही है । किन्तु शराब पीना छोड कर आदमी पवित्र 
वन सकता है। चोर यदि चोरी करना छोड देता है तो 
प्रवित्र बन जाता हैं। इसी प्रकार दुराचारी भी दुराचार को 
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त्याम कर पवित्र शन सकता है । 
हूं तो जेस-धर्म मे बदाया कि--तेरी शृसा स्पक्ति के 
बसत कार्यों पर हो स्पक्ति पर महीं। चोर से बोरी करना 
छोड़ बिया है. स्राबी ने धराब पीना ह्याम दिया है प्ौर 
तुराचारी मी इराचार से गूर हो मया हे फ़िर भी मदि हम 
उसक़े प्रति धृणा मह्ीं स्पाग सकसे तो समझ क्लीजिए कि हम 
प्रहिसा के मार्ग पर महीं चल रहे है! भहविसा की हृष्टि हो 
इतसो जिश्चाल हे कि हम पापी से पापी प्रौर दुराचारी से 
दराचारी के प्रति भी गृणा का माव सूस से भी उत्पन्न तर 
होते दे । किस्तु दुर्मास्प से भ्ाज समाज के पास भहिसा की 
बह हृष्टि नहीं है" फस्त' ऐसी शुराइमाँ पैदा हो मई हैं जिनके 
उन्मूसन के लिए हमें शोर संघर्ष करना पड़ रहा है पौर 
यह संपर्प सफलता प्राप्ति के भ्रस्तिम ज़रा तक जासे 
भी रहेमा। 
प्राण जिधर भी इृष्टि दोड़ाते हैं उधर ही बसा प्रौर 
द्वप के प्रछुभ चित्ह दिज्वाई ऐेते हैं । बस्तुत' मस की संकीर्णता 
डी सबसे बड़ी भौर स्यापक हिंसा है। मसुध्य मनुष्य से घृणा 
प्रौर हर प कर रहा है। गह हमार बर्य का है तो हम उस 
पर प्रेम बरसाएँगे भोर पूसरे बर्ग का है तोद्प भाव 
प्रदर्शित करेगे | चात-पाँत के साम पर प्रान्त के शाम पर 
पभ्रौर सम्प्रदाय के नाम पर-चारों घोर से हम बरीवन में इतसी 
घृणा प्रसारित कर चुके हैं कि मदि छीपघ्र ही उसको पूरस 
कर सके सो इमारे जीवन का मार्ग प्रधस्त सहीं हो सकेया ! 
में पूछना भाहूँगा कि भपृष्प उस्म से उँचा-नीबा होता 
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है या कार्य से ? यदि कोई जन्म से श्रेष्ठ होता है तो जेन- 
दृष्टि से रावण क्षत्रिय था और बेदिक हृष्टि से ब्राह्मण था, 
ग्रत उसमे जन्मजात पवित्रता और उच्चता विद्यमान थी | 
किन्तु फिर भी उसे सामाजिक घृणा क्यो मिली ? भारत का 
इतिहास लिखने वाला प्रत्येक इतिहासकार रावण के प्रति 
क्यों व्यापक घृणा व्यक्त करता श्रा रहा है ? अभिप्राय यही 
है कि जन्म से कोई ऊँचाई नही आती । यही कारण है कि 
जब भी कभी जन्मजात उच्च कहलाने वाला व्यक्ति गलत मार्ग 
पर चलता मालूम होता है, भारतीय इतिहासकार उस दुरा- 
चार की निदा करने को तेयार होता है भौर उस बुराई का 
तिरस्कार करने में अ्र॒णुमात्र भी सकोच अनुभव नही करता । 
इतिहास ने यह नही देखा कि रावण क्षत्रिय था या ब्राह्मण । 
उसका जन्मजात क्षत्रियत्व या ब्राह्मणत्व सामने नहीं आया 
किन्तु उसका कर्म ही प्रकाश में श्राया । वही जाचा भौर 
परखा गया । 

अ्रब दूसरी ओर भी देखिए। बाल्मीकि अपने प्राथमिक 
जीवन मे लुटेरे थे । उन्होने दूसरों को मारना और दूसरों 
की जेब टटोलना ही सीखा था । इसके सिवाय उनके सामने 
जीवन-यापन का दूसरा रास्ता नही था झौर उसी पर विना 
किसी हिचकिचाहट के चले जा रहे थे | उनके हाथ खुन से भरे 
रहते थे । किन्तु जब जीवन की पवित्र राह मिली और उन्होने 
उस पर पदापण किया तो अपनी परम्परागत सम्यता और 
सस्कृति के नाते भारतीय समाज ने उन्हे ऋषि और महर्षि 
की पदवी दी और सत-समाज मे उन्हे आदर का स्थान मिला । 
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जैस-दर्णन के प्रयुसार हरिकस्ती भाष्डास-कुछ्त में उत्पस्त 
हुए प्रौर सब भोर से उन्हें भत्‌ सता भ्ौर पृणणा मिली । मे 
णड्ाँ कहीं भी मए भ्रपमान-हूप बिप के थ्यासों से हो उनका 
स्वागत हुप्रा । कई्दी सो सममाव-सूखक प्रमृत का प्याल्ा मी 
मिसा | पर जब ने जीवन को पबिजता के सही मार्य पर 
धाए ता बम्दमीय प्रौर पूजनीम हो गए । देगताों ने उनके 
बरसों में मस्तक भूकाया प्रोर तिरस्‍्कार करने गासे ब्राह्मपों 
मै भी उनकी पूजा प्रौर स्तृति की। 
अजुल माली की जोबल-कथा कया प्राप पे छिपी हुई 
है ? सर-हत्मा जैसा जमर्प कर्म करमे बाक्षा प्रोर हिंसक वृत्ति 
में प्राकष्ठ मूबा हुआ प्रजु॑स माली एक दिन मुनि के महान्‌ पद 
पर प्रतिष्ठित होता है मगवाध्‌ महाबीर उसे प्रेम से प्पताते 
हैं प्रौर बहू जीबत की पत्रिश्ञता प्राप्त करके मद्दात्‌ विधृत्ति 
बन चाता है। मह सब किसकी बविश्वेपता थो ? यह विश्तेपठा 
जरम की सही प्रपितु कर्म की ही भी । 
सम्त जब मिलते हैं तो कई सोब सर्वप्रघम उत्क्की जाधि 
पूछ बैठवे हैं, प्रौर कोई बात पूछना इन्हें तहों मूमता। 
कोई-कोई उसका श्वानवात प्र कुल भो पूछ लेते हैं। पर 
सोचा यह है कि क्या ये सथ बातं साधु से पूछने की हैं? 
धाह्षु धो प्रपतौ पहलसौ दुनिया को सूस ही जाता है। उसे 
स्मरण करने का प्रश्रेकार भी सहीं कि गह पहले क्या ला ? 
किस हस में बा ? डाहास क्षत्रिय बेफ्य या धरूद क्या था ? 
इस सभी श्य छकाप्रों छे मुक्त होकर उठते मया जस्म सिया 
है | क्रव कोई भयुष्य यहाँ जम्म लेता है हो उसे भपते पिछले 
१ 
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जन्म की जाति, सानदान प्रौर फुल झ्रादि का स्मरण नहीं 
रहता । प्र्वति उसे पूव जन्म की स्मृति नहीं रहने दती आर 
तत्तमान का हृश्य ही उसके सामने यड़ा हो जाता हैं। इसी 
प्रकार जब कोई व्यक्ति दीला लेता है तो बह भी एफ प्रकार 
से नया जन्म पाता है, नए क्षेत्र मे पेश करना है। नई 
जिन्दगी पाकर पुरानी जिन्दगी को भुया देता है। बह जिम 
महल का छोड़कर आराया है, यदि उत्ते अपने दिमाग से नहीं 
निकाल सका है, और जिस कुया में से आया है, यदि उसे 
नहीं भुला सका है तो जैन-धम कहता दूं कि उमस्नका नया 
जन्म नही हुआ है, वह साथु नहीं बन सका है । सच्चा साधु 
दीक्षा लेने के बाद 'द्विजन्मा' हो जाता हैं । पर आज तो वह 
उसी पुराने जन्म के सस्कारो में उलभा रहता है। उन्ही 
संस्कारों को अपने जीवन पर लादे हुए चल रहा है और 
जब यही भ्रक्रिया चालू है तो जीवन का जो महाव्‌ आदर्श 
आना चाहिए, वह नही था पाता । 

कई अप्पाश बोसिरामि' कहकर साथ थे पुरानी दुनिया के 
जाल का तीड फका है। उसके सामने चाहे महल हो. 
या भोपडी हो दोनो समान है । कोई उसे श्रपमानित करता 
हो या कोई सम्मान दता हो, दोनों ही उसकी दृष्टि 
में एक समान हैं! उसके लिए मानापमान की ये सब 
खाइयाँ कभी की पट चुकी हैं और श्रव वह इन सब 
से अतात हा छुका है। साधु ही एकमात्र उसकी जाति है । 
00३ मुनि दीक्षा लेते समय प्रतिज्ञा क॑ रूप में बोले जाने वाले 
एक पाठ विशेष का भ्रश । 
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जहाँ दूसरो कोई जाति ही नहीं है । किस्तु पूछने वाले बह्दी 
पुरानी बुनिया की कहानी पूछते दे प्रौर पुराने संस्कारों की 
भाद ताज्ना करते है जिन्हें बिल्कुल मुझा वेशा भाहिए। हम 
तो यह चाहते हैं कि ऐसी निरर्षक बातों को सारा मारद ही 
भुस्ता दे । परन्तु यह तो बिमेक-शुद्धि पर प्राक्मित प्रभी दूर की 
यात है। गत मात में जब साधु भी इन्हें नहीं सुझा सके है 
सो फ़िर पूसरे सब्बंसाघारण से कया भ्ाप्ता की जाय ? इसकी 
पुष्टि में सत कबीर कहते है -- 
जात त पूद्धो छादु कौ पूछ लीजिए शान | 
प्रोल करो धतल्षबार का पड़ी रह्त दो म्याष |। 
प्र्थात्‌-किसी साधु की जाति भत पूछिए कि गह द्राह्मण 
है या क्षत्रिय ? धाति पूछ कर करोगे मी क्या ? मदि पूछता 
ही है तो उसका ज्ञान पूछो उसझा भ्राचरणा पूछो प्रौर यह 
पूछा कि जीबस की राह पर चलकर उसने क्‍या पाया है ? 
उसमे महक पैदा हुई है या नहीं ? प्रोर जीबन-फल किमा 
ह या नहीं ? बहू जीमन का फल महरू पे रहा है या नहीं ? 
जब तछबार म्यान में पड़ी हे तो ठक्षयार लवरीदने बाला 
छलबार का भोश करता है या म्यात का ? लड़ाई सभवार 
स होमी या म्यान से ? स्यात तो म्यात हो रहेमी उसका 
अपने प्रापमें क्या सूस्य है ? चाहे स्पान सोने की ही क्यों त हो 
किम्तु यदि उसमे काठ की तक्षबार रखी है शो उस म्यान की 
बया कीमत हांगी ? 
तो कर्तंस्य की इृष्टि से जेल-बर्म एक ही बात कहता है कि 
मनुप्म तेरे बिचार कितने दंच पौर अच्छे हैं भोौर टू ते जीवन 
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की पवित्रता पाकर उस्े जीवन मे कितना साकार किया हैं ” 
जिसकें पास' पवित्र विचार का वैभव है और पवित्र अचार 
की पूजी है, निस्सन्देह वही भाग्यशालो है और जैन-धर्म उप्ती 
को आदरणीय स्थान देता है। 

हमोरे यहाँ जो बारह भावनाएँ आती है, उनमें एक 
अग्युचि भावना भी हैं । वह भावना निरन्तर चिन्तन के लिए है 
झौर वह चिन्तन श्रपने शरीर के सम्बन्ध मे है। इस भावती 
में भ्रपने शरीर के अश्युचि स्वरूप का विचार किया जाता है । 
ब्राह्मण हो या शुद्र, सभी को समान रूप मे इस भावना कें 
चिन्तन का विधान है । शास्त्र में कही यह नहीं बतलायी 
गया कि ब्राह्मण का शरीर शुवि-पवित्र है और उंसे ईरस 
भावना की कोई भ्रार्वश्यकता नही है, और सिर्फ शूद्र के लिए 
ही यह भावना झावश्यक है ! मनुष्य-मात्र का शरीर एंकी- 
जैसा है । ऐसा कदापि नही कि झूद्र के शरीर मे रक्त हीं, 
और ब्राह्मण के शरीर मे दूध भरा हो या गगाजलें हो 
यह बात तो इतनी स्पष्ट है कि इसकी सच्चाई आँखो दिखाई 
देती है। इसी कारण अशुचि भावना का विधान ब्रीह्मण, 
क्षत्रिय, वैंश्य अथवा झूद्र सभी के लिए समान रूप से मात्य 
बतलाया गया है। फिर भी लोगो के दिलो मे येह मिथ्या 
अहकार बैठ गया है कि मेरा शरीर पवित्र है, और दूसरे 
का अपवित्र है | मे छुद्र को छू लूगा तो मेरा शरीर अपवित 
हो जायगा | 

ससार भर में अपवित्र से अपवित्र और घितौनी चोर 
यदि कोई है, तो वह शरीर ही है। दुनिया भरे की श्शु्ि 
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और मदगी इस में भरी पड़ी है! गह हृड्श्यों का ढठाँचा 
प्रीर मांस का सोम अमड़े से ठढ़ा हुआ है और मसन-म्रत्र 
झादि बृणिस वदार्षों का भशर है। फिर इसमें पुणिष्रठा 
कहाँ से प्रा गई ? यह्‌ घरीर जब कभी किसी बस्तु को 
प्रहस करता है दो उसको मी प्रपणित्र बना देता है। चाहे 
मोजन कितता ही पवित्र प्रौर ल्‍्वक्छ क्या मह्डो जैप्तेही 
शहु घरीर के सम्पक में पाता है सन्दा भौर वूपिस बन जला 
है प्रौर छड़ जाता है। मनुष्य जिस मकान में रहता है उसके 
अरों तरफ मन्दगी गिलेरता असता ह प्रौर बह यन्दगी 
छरीर के डाराही तो फ़लती है। जब मनुष्य छहर में 
रहता है तो बहाँ के गसी-कृचों गयी बया स्पिति होती है? 
इतमी मन्‍्दमी मशितता प्रौर अपबिश्वता बढं भर जाती है 
कि एक बर्म सफाई करतं-करते थक जाता है। भनुप्य पपने 
आचरण से इबा पानी मकात प्रादि सभी त्री्जों को दूपित़ 
कर देता है भौर सड़ा देता है। यह सारे कर्म ममुप्य झी 
करता है | बहु जिस भ्रोर चलता है यस्दगी बिखेरा 
अम॒ता है। 

हाँ तो भपबान्‌ मह्यबीर ने धुत को प्रपते घ्रशीर में ही 
दखा है। मनुप्य के प्रीर से बढड़ढ़र कहीं प्रशुत्ति महीं 
है। प्रपने प्तरीर से बिपटी उस भभुत्ति को त देखकर पतरीर 
को पत्रित्र मामता सूस है भौर सिर्फ दूसरे के घरीर को 
अपबित्र मासकर प्रपती स्वारीरिक पबिज्ता के मिस्या प्रहंकार 
को प्रसम वेसा तो जीबत की एक महात्‌ पूल है । 

ममुष्य का छरीर अ्पजिज है भौर बह कमी पब्ित्र गहीं 
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हो सकता । हजार बार स्नान करके भी आप उसे पवित्र 
नहीं बना सकते । एक आदमी कुल्ला करता है। एक वार 
नही, सौ वार कुल्ला करता है श्र समझ लेता है कि मेरा 
मुह शुद्ध हो गया। उसके वाद उसी मुह में कुल्ला भरकर 
दूसरे पर थूकता है तो लडाई शुरू होगी या नही ? वहाँ तो 
लाठियाँ वजने लगती हैं और कहा जाता है कि जुठा पानों 
मुझ पर डाल दिया । 

कुल्ला या अन्य उपायो के द्वारा यदि हजार बार मुंह 
साफ भी कर लिया तो क्‍या हुआ ? मुह तो गन्दा ही रहसे 
वाला है, शरीर स्वभाव से ही गन्दा और श्रपवित्र है । 
ससार की सारी श्रपवित्रता इस शरीर मे भरी पडी है। 
जीवन की वास्तविक पवित्रता तो श्रापके मत मे और आपकी 
आत्मा मे ही हो सकती है, शरीर मे नही । जीवन की शुचिता 
आप अपने आचार ओर विचार द्वारा पैदा कर सकते है। 
झोर जब तक यह बात नही झ्राएगी, आप चाहे हजार वार 
गगा में स्‍्तान कर ले और लाख बार सम्मेत शिखरजी की 
यात्रा कर आएँ, वह पवित्रता आने वाली नही है। 

स्‍्तान से होता क्या है ? पानी का काम तो शरीर के 
ऊपर फैल कर ऊपरी गन्दगी को दूर कर देना है। मन की 
गन्दगी को दूर करना उसकी शाक्ति से सर्वंथा बाहर का 
काम है | शरीर के भीतर की मन्दगी भी उससे साफ नहीं 
हो सकती । ऐसी स्थिति में जैन-धर्म हमारे सामने यह प्ररन 
उपस्थित करता है कि तुम आ्राचार-विचार को महत्व देते हों 
या जात-पाँत को ? यदि जात-पाँत को महत्व देते हो, तब तो 
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बह महत्व प्रीर को ही प्राप्त होता है भौर धरीर सबका 
समान है । जसा ब्राह्मण का है बेसा ही धर का ह.ै। यदि 
ब्राह्मण का प्रीर पजित्र है तो झूद् का भी पबित्र है प्ौर यदि 
पूद् का स्‍प्रशुन्षि रूप है तो ब्राह्मगा का भी परपुचि रूप है। 
भारत का वंषास्त दस प्राटमार्भों में कोई मेद मह्ीं 
करता । बहू प्रत्यक घरीर में प्रसम-पल्ग प्रात्माए न मानकर, 
सव प्राह्माप्तों की पुक इकाई के रूप में प्रहण करता है। 
बहु सम्पूर्स विश्य को ब्रह्म का ही स्वरूप मानता है भौर 
कहता है “८ 
बहू शत्द॑ जयरिसिध्या । 
सेह साताशित गिद्ञाव ॥7/ 
प्रधादू--- इस संसार में परइह्म ही सत्य है. प्रोर 
उसमें कोई प्रनेक रूपता गही है । अशग-प्रभग जातियों की 
जो धारणा है बह मोदा का मार्म मही यह तो प्रासुरी 
मार्म है। वेवास्त के भाघार्यों ने इतनी बड़ी बात कह दी है 
फिर भी पुरानी दृत्तियाँ प्रमी तक मर नहीं रही हैं । भाार्भ 
प्रानष्दगिरि मे अतसाया है कि प्राज्ाय छकर एक भार बसा 
रुस मे वे गौर गंगा में ध्नात करक लौट रहे थे । राष्ते में 
एक चाष्डास अपने छुत्तों को साथ लिए, मिप्त मया। रास्ता 
सकरा था उसी पर बह सामने को प्रोर पे चला पा रहा था। 
झाचार्य शकर पतित्रता के अक्र में पड़ गए । क्योंकि चास्शास की 
मुझ पर कही छाया स पड़ जाय इस विचार से वे छड़े हो एए। 
पर भ्ाजञाय क॑ मनामाष का भ्रभ्ययत कर चाब्थाल भी खड़ा 
हो गया | प्ातार्य ने कुछ बेर इश्तजार किया किश्तु जब 
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चाण्डाल मार्ग से अलग नही हुआ तो विवश होकर आचार्य 
ने कहा---“अरे हट जा, रास्ता छोड दे ! तुके दीखता नहीं 
कि में स्तान करके श्राया हैँ, पवित्र होकर आया हूँ श्र तू 
रास्ता रोककर खडा हो गया है ।” 

चाण्डाल ने कहा---“महाराज, एक बात पूछना चाहता 
हैं। आप हटने को कहते हैं, पर में ह॒टू कंसे ?क्ष मेरे पास 
दो पदार्थ हैं---एक आत्मा, और दूसरा शरीर। आगझात्मा 
चेतन है, और शरीर जड है। तब इनमे से आप किसे 
हटाने को कहते हैं? यदि आत्मा को हटाने के लिए 
कहते हैं तो आपकी आत्मा और मेरी श्रात्मा--दोनों एक 
ही समान है । परन्नह्म के रूप मे जो गआ्रात्म-ज्योति श्रापके 
अन्दर विराजित है, वही मेरे अन्दर भी विद्यमान है। 
तो फिर मैं आत्मा को कहाँ ले जाऊँ, और कैसे ले जाऊं 
श्रात्मा १ तो व्यापक है और सम्पूर्ण ससार मे समान रूप से 
व्याप्त है । आप उसे हटाने को कहते तो हैं, किन्तु उसे 
हटाने की बात मेरी कल्पना से बाहर है । 


क#-- अन्न मयादन्‍्नमयमथवा चेतयमेव. चैतन्यात्‌, 
द्विजवर ! दूरीकतु' वाञ्छसि कि बूहि गच्छ गच्छेति । 
--मनीपा पञ्चक 
१ आचार्य दकर वेदान्त मत के भनुयायी थे । वेदान्त की मान्यता के 
अनुसार, समस्त जड-चेतन विद्व, एक श्रात्म-तत्त्व का ही माना रूप 
से प्रसार है । पस्तुत व्यापक प्रास्म-तत्त्व के अतिरिक्त भौर झुछ है दी 
नहीं । “ब्रह्म सत्य जगन्मिथ्या, नेह नानास्ति किश्वन |! 


बबिदृदा का पूल कोत [ रु 


यदि प्राप शरीर को हटाने के लिए कहते हैं तो प्ारीर 
पंच्च प्रूतों से बता है प्रौर बढ जेछा मेरा है बेसा ही प्रापका 
मी है । ऐसर ठो है नहीं कि मेरा मांघ काशा हो प्रौर 
भापका योरा हो।जो रक्त प्रापके शरीर में बह रहा है 
बही मेरे में भी बह रहा है। प्रत यदि प्राप परीर को 
घर हूटने की बात कहते हैं तो बह मेरी समर मे नहीं प्राती 
कि उस कंसे प्रसय किया जाय घोर मग्योँ भ्रतप 
किया चाय ? 

झ्ाघार्य भ्रानम्दपिरि कहते हैँ कि जब यह बात सकर 
मे भुमी तो बे प्रास्‍्चर्य में पड़ पए भ्रौर उप्होने प्रपते कांत 
पकड़े | बोसे--प्रभी तक वेदान्त की ऊँची-ऊेच्ी बातों केवल 
कहने माज ही बीं। ससार में एकमात्र परप्ह्वा की ह्वी 
सत्ता है” यह उपदेस छसार को तो खूब प्रच्छी तरह सुनाया 
पर प्रपने मन का कौंटा झाज छक नहीं सिकश सका या। 
मध का बिप-बिकार नहीं गया था। छसे प्राज प्रापणे 
लिकाश् बिया ) प्रहएबग प्राप ही मेर॑ सच्चे गृढ है । प्रापने 
मेरे नेत्र लोक पिये हैं 

अाभ्डालोउस्पु ७ तु ढिजोय्स्यु, 
आुररित्वेवा सवीपा बस । 

स॒त्प के चमत्कार को देखिए कि भाष्ाप्त को माम से 
हुटासे बाले प्राघायें छंकर जरा-सी बात सुमते ही सस्मार्म 
पर भा यए, पर प्राप रास्ते पर कब प्राएँगे ? प्रापके दिस 
का कांटा कब निकसेया ? 

इस प्रकार छातीमता के नाम पर हऋंध-नीच कीये 
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कल्पित दीवारे खडी करना सामाजिक हिंसा है। निश्चित 
समझक्रिए कि आपके हृदय मे जितनी ज्यादा सकीर्णृता तथा 
घुणा बढती है, उतनी ही अ्रधिक हिंसा घर करती जाती हैं। 
कुछ वर्ष पूर्व विदेशी प्रभुत्व से मुक्त होकर भारत ने राजनीतिक 
स्वतत्रता तो प्राप्त की, परन्तु वह मानसिक सकीशाताझ्ो से 
मुक्त नहीं हो पाया । जिसका दु खद परिणाम हिन्दुस्तान 
और पाकिस्तान के बँटवारे के रूप में प्रकट हुआ और रक्त 
की नदी तक बह निकली ? लाखों और करोडो आदमी 
इधर से उधर आ-जाकर बर्बाद भी हो गए | यह सब 
अमानुषिकताएँ किसका नर्तीजा थी ? में तो साहसपूर्वक 
कहता हूँ कि यह एकमात्र घृणा का ही दुष्परिणाम था । भौर 
जब तक यह घृणा दूर नही होगी, तव तक हम छ करोड 
अछूतो से प्रेम नही कर सकेगे श्रौर हिन्दू तथा मुसलमान 
भी साथ-साथ नही बैठ सकेगें। साराश में यही पर्याप्त होगा 
कि जब तक हमारे मन और मस्तिष्क मे किसी भी प्रकार 
की सकीरणंता रहेगी, तब तक सामाजिक हिंसा की यह 
परम्परा चालू ही रहेगी और एक रूप में नही, तो दूसरे रूप 
पे वह साम्रृहिक घुरणा उत्पन्न करती रहेगी । 

मनुष्य-जाति आज अनेक टुकडो मे बट गई है और प्रत्येक 
दुकडा दूसरे टुकडे के प्रति घृणा का भाव प्रदर्शित करता है ! 
भ्राज कोई किसी के श्राचार-विचार को नही पूछता है, सिर्फ 
जाति को ही पूछता है और उसी के आधार पर उच्चता ऑर 
नीचता की काल्पनिक नाप-तौल करता है । इन कल्पनाओो की 
बदौलत ही भारत मिट्टी मे मिल गया, परन्तु दुर्भाग्य है कि फिर 
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मी भारतबासियों ते इसिहास से कोई सबक महीं सीखा । 

जिस दिम मारतगासी मनुष्य के प्राघार-बिचार की इज्जत 
करेगे मतुध्य का मलुध्य क॑ रुप में भावर करता सोखमे प्रौर 
प्रश्येक सनुष्य दूसरे मनुष्य को भाई की नियाह से बेखेया 
तभी भारत में 'सामाजिक प्रहिसा' की प्रठिप्ठा होगी भ्रोर 
उस भ्टिसमा क फहस्मरूप ही सुल प्रोर धान्ति का 
सच्ार होगा। 


भागंव जी के वक्तव्य का सार 





[ कबिशी का प्रगबन सुनने के लिए भाज श्री मुकुट 
जिहारीलाल मार्गग एम ए एस-एल बी तपा स्तवातवीय एम 
एश ९ प्रादि प्रतेक प्रतिष्ठित नामरिक उपत्पित थे | कुमिसो 
का प्रबल समाप्त होते पर ार्यब जो ने मुक्त कठ स प्रबचन 
की सराहना भौर प्रभुमोदन करत हुए जो बक्तम्प दिया भा 
उसका सार इस प्रकार है -- ) 

प्रहिसा प्रेमी अल्छुघो! सौसाम्पबध में भ्रात वूसरी 
बार भी कामेश्री का प्रबचन सुने के लिए उपस्थित हो सका 
हैं। जब पहली बार प्राया या तो एक बिश्येष द्देष्म को 
सेकर प्रापा था प्रौर जासता भी या हरि मुझे रुछ कहना है । 
परस्तु भ्राज महू बिज्ञार नही थया। झाज तो एक जिल्नामु की 
हैसियत से उपाध्पायश्री के प्रमाषप्तासी श्रौर प्रोजस्वी 
बचतामृत का पान करमे के सिए ही उपस्पित हुप्रा बा | 
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इसलिए में कोई तैयारी करके नही आ्राया हूँ । 

आप सव भाइयो और बहिनो को में अपने से अधिक 
भाग्यशाली मानता हूँ, जिन्हे प्रतिदिन एक विद्वान गौर एक 
विशिष्ट विचारक सत के ओजस्वी भाषण से लाभ उठते 
का सुअ्रवसर प्राप्त हो रहा है। निस्सन्देह मे कितना श्रभागा 
हूँ कि छुकके ऐसा सुझ्रवसर प्रतिदिन नहीं मिल पाता । ससार 
के सैकडो कूमटो मे फंसा हुआ हैँ, श्रत इच्छा रखते हुए 
मी चन्द मिनिट ही यह लाभ उठा पाया हूँ । 

श्राज का प्रवचन सुनकर मे कितना मुग्ध हो सका हूँ ? 
यह प्रात्मानुभूति का विषय है, जिसकी विस्द्धत व्याख्या नहीं 
की जा सकती । फिर भी एक सामान्य श्रोता के रूप में थ्राज 
के प्रवचन का मेरे मन श्र मस्तिष्क पर जो प्रभाव पडा 
है, उसके निष्कर्ष मे यही कहना पर्याप्त समझ्तता हैं कि आज 
के प्रवचन की शैली कंसी मनोरम है ! चिन्तन श्रौर मनन 
कितना गहन है! भावना कितनी उदात्त है श्लौर विचार 
कितने ऊँचे हैं !। इस प्रवचन मे जो उपदेश श्राए हैं, उनकी 
लडियाँ मेरे हृदय मे अब भी चमक रही हैं और उस चमक 
में इतना उपादेय चमत्कार भी है कि उन पर महीनो विचार 
करूँ और उनसे लाभ उठाने की कोशिद्य करू तो अ्रभीष्ट 
लाभ को प्राप्त कर सकता हैँ । ऐसे भाषण न केवल व्यक्ति 
के जीवन को ही, अपितु समाज और समूचे राष्ट्र को भी 
समान रूप में ऊँचा उठा सकने मे पूरंंत समये हैं। ये 
मौलिक़ विचार भर इन विचारो को देने वाले कविश्री सरीखे 
विज्षिष्ट विचारक हमारे राष्ट्र की अमूल्य निधि हैं । मेरी 


भार्यदन्ची के बत्त्सम्य हा छाए [ रबर 


भारखा है कि इस प्रकार सं प्रवघन सुनने बाल्ले प्रगर चाह 
तो प्रपमे ब्यावहारिक लोबन से अम्द दिनों में ही स्पाय प्ौर 
शअसिवान के भमीष्ट सक््य को प्राप्त कर सकते हैं। 

मैंने भाज के प्रबचन से जो कुछ ग्रहण किया है उसके 
सिए मैं कबिभी क॑ प्रति प्रपार इतज्ञता प्रदर्षित करता 


हैं। 


पक छू --+ 
शोषण भी हिंसा हे 


आरानन्द' थ्रावक अपने जीवन के श्रन्तिम क्षण तक श्रावक 
ही रहे, साथु नहीं बने। फिर भी झास्त्र में उनकी जीवन 
कहानी विस्तार के साथ दी गई है । भगवान्‌ महावीर के 
चरणो में पहुँचकर आनन्द ने जो श्रादर्श साधना की, 
यद्यपि वह श्रावक-जीवन की ही सावना थी, फिर मी वह 
इतनी महाय्‌ थी कि शास्त्र मे उसका वर्णान करना आवश्यक 
समझा गया । इसका मुल्य कारण यही है कि गृहस्थ-दशा 
में रहकर भी श्रानन्द ने अ्रपने कत्तंव्य को झानदार ढग से 
पूरा किया । उनकी अहिसा कंसी थी ? उनका सत्य कंसा 
था ? उनके जीवन की पवित्रता कितनी उज्ज्वल थी ? भ्ौर 
दूसरो के साथ उनके व्यवहार के तरीके कंसे थे ? यहीं 
सौन्दय-भरी सुवास आदर्श जीवन की परिचायक है और 
इसी के लिए शास्त्र मे उनकी गौरब-पूर्णो जीवन-कथा का 
उजेख अनिवार्य समका गया। इसीलिए आज मी उनके 
पुनीत जीवन की स्वण्ण वेदी पर, अपार श्रद्धा भक्ति के साथ, 
वाणी के पुष्प चढाए जाते हैं । 


अट 


पघ्रोपण थी हिंता है ( क्> 


इस बिछास स्रू-शड पर प्रतीत काल में न जाने किसने 
अाह़बर्त्ती भर्घ भ्क्ती राजा-महाराजा प्रौर सं>-साहुकार 
भ्राएं हैं झिन्हाने सपने पराक्षम झौर बेभव से जमीन को 
कम्पित किया जिन्होंने म्पैपड़ियों के स्थान पर गगमचुम्बी 
प्राप्ताव खड़े किये प्रौर हचारो-सार्खो को प्रपने भरणां में 
प्राबीवन मूकाए रणा । किन्तु, यह सव बेमब होते हुए भी यदि 
उन्होने ब्याबहारिक जीवन में सत्कर्म नही किय भौर प्रजा-हिस 
की भोर ध्यात तहीं दिया तो उसका कोई उस्सेख मही 
मिस्तता इतिहास उमक लिए सूक है। हाँ उाहोने प्रपसे 
जीवन में जा गलतियाँ की बी उनका चित्रण प्रवक््य मिलता 
हैं। उसमें यहू बिछामे का प्रयसत किया गमा है कि इतने 
समुद्धिधासी होते हुए भी भौर इतनी प्रगुकृखताएँ प्राप्य 
करके भी उन्हामे प्रपप्ती समृद्धि का प्रौर भ्गुकुसताप्ों का 
प्रन्‍्छे। इस से उपयोग महदी किया प्रौर इस काररा के सोने 
पिर गए । 
रामायण चेन झौर बैष्णब--दोों घर्मों मे पड़ी जाती 
है। उस समय दो प्रबल धरक्तियाँ साममे प्राई । एक राम! 
के रूप में भौर दूसरी 'राबरणा' $क॑ रुप मं। एक धोर रावण 
दुनिया $॑ एक सिरे से दूसरे सिरे को घर्राता हुप्ना--कूपित 
करता हुभा प्राता है श्ौर दूसरी शोर उपर राम भी एक 
सूगठित प्रक्ति के साथ खड़े हो जाते हैं । जिस प्रकार राबग़ 
राजा बनकर सामने प्राता है बैसे ही राम मी राजा के रूप 
में साममे प्राते हैं। दोनों ने तीन अ्रष्ड तक प्रपना साप्राज्य 
स्वायपित किया या । दोनों में हतदमी सौतिक समागताएँ 
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उसका जीवन सुन्दर है और शानदार ढग से गृहस्थ की गाडी 
चला रहा है, वह मले ही किसी परिस्थिति-विज्येप के कारण 
घन सग्मह वही कर सका हो, किन्तु न्याय और नीति यदि उसके 
साथ है तो इस दशा में भी हम उसकी प्रशसा करेंगे। ऐसे 
भी निस्सहाय लकड॒हारे हो चुके हैं, जिनकी जिन्दगी का 
निवहि होना मुश्किल था, किन्तु उनमे अ्रच्छाइयाँ थी, तभी तो 
सच्तो ने उनकी गुण गाथा गाई है। 

अभिप्राय यही है कि केवल धन होने से ही कोई प्रशसा 
का पान्न नही बन जाता और न घन के अ्रभात्न में निन्‍्दा 
का ही पात्र बचता है। इसी प्रकार निर्धन होने से ही कोई 
प्रशसा या अ्प्रशसा के योग्य नही हो जाता । जहाँ सदुग्रुणो 
के पुष्प हैं, वही प्रशसा की सौरभ है। किन्तु घनवानु या चक्र* 
वर्त्ती होने पर भी यदि उनमे ग्रुण नही हैं तो उनकी प्रशसा 
नही की गई है । एक श्रोर चक्रवर्त्ती भरत की प्रशसा से भ्नन्‍्ध 
पर ग्रन्थ भरे पडे हैं, किन्तु दूसरी ओर श्रर्ध-चक्रवरत्ती रावण 
और चक्रवर्त्ती ब्रह्मदत्त जैसे भो हैं जिन्हे अच्छाई की दंष्टि 
से नही देखा गया , अपितु जीवन पतित होने पर नरक मे 
जाने का स्पष्ट उल्लेख किया गया है। उनमे प्रशसा-योग्य 
गुण नही भराए, न न्याय एवं नीति ही भाई और अपने पूरे 
जीवन मे वे प्रजा के हित का एक भी कार्य नही कर सके । 

जैन-साहित्य मे ब्रह्मदत्त चक्रवर्त्तों का वर्णन श्राता है। 
भ्रह्मदत्त भोग परायरा व्यक्ति था । वह चन्नवर्त्ती के सिंहासन 
पर बैठकर भी तदनुकूल अपने को ऊँचा नहीं उठा सका। 
उसका भुकाव जितना निज के पोषण में था, उतना प्रजा के 
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पोषस में नहीं पा । 
एक दिम जेैन-बगठ के प्रश्यात महासुति चित्त शह्मदत 
से मिले । उन्होंने चह़बर्त्ती के समक्ष एक प्रादर्ण रखा कि-- 
मदि तुम स्मादा कुछ तहीं रर सकते तो कम से कम 
आामे-कर्म तो करों प्रजा के उपर तो दया करो | 
जिस प्रणा के करन पसीछे की यादी कमाई से तुम बैमबपफ़ाप्ती 
महूस छड़े कर रहे हो उस प्रजा पर तो भ्नुकम्पा करो -- 
अइ तड़ि जौने चइढ्धं प्रततो, 
प्रणाई कम्माइ कोड राष । 
बम्से ठिस्ौ कन्दपराद्कम्पौ 
तो होडिष्ि देवो इपो बिउस्दी ॥ 
--अचराध्यगत २३ ३२ 
मुनि कहते है- 'मदि तुम प्रजा पर कसा की एक ब्ूद 
भी बश्सा सके सो भी प्ले जीवअभ में बेबता बन धकोसे ! 
नश्क भौर निगोद में मद्ढी भटकते फिरोगे | इससे तुम्हारी 
जिन्दगी यहाँ बहाँ सब जगह भाराम से कटेमी । 
एक राजा प्रपती प्रश्ा के सिए कस्याण-बुद्धि से काम 
करठा है तो बह यहाँ भौर प्रागे मी परम भम्युदय प्राप्त 
करता है। उसके अकबर्त्ती होने के नाते हम उसकी प्राएंपा 
या तिम्दा सही करते हैं। हम ० केबस प्॒ुरस्पों की प्रा 
भ्रौर दुगुं खों की कट्टू म्ासोचमा करते हैं। यदि कोई यरीब 
आरी करता है, बुतिया मर की सुष्दामीरी करता है भौर 
बुराइयों से काम संता है, तू तो बड़ प्पनी भरीबी को भातत्द 
यूके स्वीकार करता है, भौदव विपम परिस्पिदियों से 
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न्यायपूर्वक संघर्ष ही करता है, ऐसी दशा मे हम उसकी 
प्रशसा कदापि न करेंगे , उसके अन्याय, अनाचार और ग॒ण्डा- 
पन की घोर निन्‍्दा ही करेगे । 

जैन-धर्म तो एक ही सन्देश लेकर चला है कि--तुमने 
ससार को क्‍या दिया है श्रौर ससार से कया पाया है ? क्‍या 
तुमने मनुष्य के साथ मनुष्योचित व्यवहार किया है ” इन्सान 
होकर भी इन्सान का का-सा उठना, बैठना, बोलना भौर 
चलना सीखा है थ्रा नही ” यदि सीख लिया है ओर सदा- 
चरण की परीक्षा मे उत्तीर्ण भी हो छुके हो तो इन मनुष्योचित 
सद्गुणो की तुलना मे तुम्हारी निर्घतता को बिल्कुल नग्रण्य 
मानकर हम तुम्हारा सम्मान करते हैं । इसके विपरीत यदि 
जिन्दगी मे गरीब या अमीर रहते हुए भी इत्सानियत का 
पाठ नहीं सीखा और इन्सान के साथ इन्सान का-सा मानवीय 
व्यवहार नहीं सीखा, तो हम सम्राट्‌ भर गरीब दोनों से ही 
कहेंगे कि तुम्हारा व्यावहारिक जीवन गलत और दोपपूर्ण 
है और तुम हमारी ओर से अशमात्र भी प्रशसा प्राप्त नहीं 
कर सकते ! जैन-घधर्मं तुम्हारे लिए प्रशसा का एक शब्द भी 
नहीं कह सकता । भगवान्‌ महावीर ने साघुओ से कहा है -- 

जद्दा पुण्ण॒ुस्स ऋसथइ, तहा तुच्छस्स कत्थहद । 
जहा तुच्छस्स कप्थइ, तहा पुण्णस्‍्स कत्यइ ॥। 
“भाचारांग, प्र० श्रु० 

यदि तुमको एक भाग्यशाली सम्राट, सेठ या साहुकार 
मिल जाए तो तुम हृढतापूर्वक, अपने मन मे किसी भी प्रकार 
का दबाव न रखते हुए, स्पष्ट भाव से उपदेश दे सकते हो, 


घोषण मी हिंडा है रा 


और यदि कोई निर्घन सिसे तो बही उपदेक्ष उसे मी उसी माब 
से दो | जिस प्रेम एवं स्नेह से चक्॒वरत्ती सझआाद को उपवेश 
देते हो बची प्रेम धौर स्नेह ढिसी गरीब कं सिए भी रखो । 
अपने प्रन्त'करग् में दानों के क्‍्षिए समात प्रेम भ्ौर समान 
स्नह का प्रादर्ण सन्देष्य सेकर घलो | 

हमे समाज से भह्ठी किन्तु समाज के ध्रस्त स्थल में बठे 
हुए भ्रीर समाज को सहो माय से दिश्वक्षित कर कुपभ पर 
से जाने बास कुविभारों से शड़ना है । 

ममबान्‌ महावीर # युग में ब्राह्मण जाति की समस्या 
(करती चसभ्ये हुई थी ? जगइ-बजमह याशिक हिंसा हो 
रही थी संहार कार्नया नाअ हो रहा था और ह्ूत की 
नदिमाँ बह रही थी। परस्तु मगबवात्‌ मह्बीर ने प्राष्ठस 
जाति का भ्रषमात्र भी विरोध नहीं किया बरन्‌ उस 
समय फैली हुई मुरीतियों को मुरीधि में एबं बुर्नीति 
को सुनीति मे परिणुठ करते के सिए स्पष्टोक्ति से काम 
लिया । उसके पास यदि राजा श्रेणिक था कोणिक प्राए 
सो भी प्लौर तिर्मम शकड़हारे भाए तो भी उन्होंने समाव 
माब पर भ्रष्म्य साहतउ क॑े साथ इछ में फंसी हुई डुराइ्णों 
क॑ बिरोध में जोरों से प्रान्योेसन चाकू रक्ता। इसी प्रकार 
यदि कमी प्रश्ससा का प्रबसर धागा तो राजा की मी प्रशंसा 
की मौर गरीब की मी को। 

ऐसा प्रछ्योमतीय भर्ग-मेद एक प्रप में भी प्रकट नहीं हा 
कि किसी राजा की राज्य प्रभुदा भमबाम्‌ सहादीए को प्रमावित 
कर सकी हो धौर तपनुसार उम्होनि किसी र॑क के प्रति पर्त्‌ स्मा- 
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पूर्ण व्यवहार किया हो । उनकी निर्मल दृष्टि मे किसी भी प्रकार 
का भेद-मूलक अपवाद अन्तिम क्षण तक पैदा नही हुआ था । 

हमारे जीवन की जो पृष्ठ-भूमि है, वह तो इतनी ऊँची 
श्रौर विराट है, किन्तु उसकी तुलना मे आज हम इतने नीचे 
आ गए हैं कि उसको अच्छी तरह छू भी नही सकते हैं। 
श्राचरण-हीनता के कारण हमारा कद छोटा हो गया है, 
जबकि सिद्धान्त का कद बहुत ऊँचा है। जैसे वौना भ्रादमी 
किसी लम्बे कद वाले के पास खडा हो भौर वह उसके कंधे 
को नही छू पाता हो, उसी प्रकार हम झाज अ्रहिसा और 
सत्य को नही छू पा रहे हैं। श्रतएव मेरे कषघन का आश्राशय 
यही है कि आपके श्राचरण का जो कद बौना हो गया है, 
उसे उत्तम विचारों के द्वारा ऊँचा बनाने की आवश्यकता 
है । शरीर का कद छोटा है या बडा, इससे कोई प्रयोजन 
नही है । 

एक बार भगवान्‌ महावीर से पूछा गया कि किस कद 
वाले को मुक्ति प्राप्त होती है ? तो उन्होने कहा--पाँच-सौ 
घनुष का कद वाला भी मोक्ष पा सकता है और एक वौना 
भी । हाँ, तो भगवान्‌ ने शरीर के कद को कोई महत्व नही 
दिया , किन्तु विचारो के कद को महत्वपूर्ण और अझनिवायं 
माना है । यदि कोई साधक शरीर से बौना है किन्तु उसके 
विचारों का कद ऊँचा हो गया है, ऊँचा उठते-उठते तेरहवें 
झौर फिर चौदहवे गुण-स्थान तक पहुँच गया है तो वह भ्रवश्य 
मुक्त हो जाएगा। इसके विपरीत पाँच-सौ घनुष का शरीर 
का कद होने पर भी यदि किसी व्यक्ति के विचारो का कद 


लोपण पथौ हिंसा है ( २९१ 


छोटा है दां उसे मोक्ष नही मिथ सकता । 
बब हम इस गिपय पर बिजार करते हैं ठो ज्ञात हांता 
है कि शार्सों की थो प्हिंसा भौर वया है उसका कद तो बहुत 
ऊषा है। किन्तु प्राजकस की हमारी पर्हिंसा प्रौर दया का 
प्रथात्‌ू--जिप रूप में भ्राज हम प्रहिसा या दया का ब्यवहार 
कर रहे हैं प्रौर जिस रूप में उसे समझ रहे हैं उसका कद 
बहुत छोटा है । किन्तु जब समाज प्ौर राष्ट्र के विचारों का 
कइ शास्त्रीय प्रहिसा के कए की ऊूंजाई पर पहुँचेगा तमी 
थे प्रपमा उत्कर्प साथ सकपे। 
प्राज सारे ससार में बर्गे-संभर्थ चस रहा है। यदि प्रकेशा 
इस्सान है तो उसका मन भी प्रस्तम्पस्त है भौर पति परिषार 
में दस-बीस प्राबमी हैं तो बे सब भी बेचेद हैं । सारे समाण 
में देस में प्रौर छोटी या बड़ी प्रजा मे चारों भोर संघर्ष है । 
प्रत्पेक ध्यक्ति के मन में प्रप्ताम्ति की प्राय सुसम रही है। 
मानों हम सब बीमार बस मए हैं। प्रत्येक ब्यक्ति, प्रत्येक समाज 
श्रौर प्रत्मेक राष्ट्र भ्राज इसी बीमारी का प्रनुमब कर रहा है। 
प्रस्तु, प्रध्त यह है कि इस भ्राय भौर बौमारी का मूस्त 
कारण क्या है ? इस्सान के उसर जो दुःछ प्रौर संकट भा 
पड़ा है बह कहाँ से भ्राया है? भोर छिस मार्ग से श्राया 
है ? जैन-घर्म प्रपते विष्सेपए के हारा यह निर्णय करता है 
कि प्रकृति की धोर से मे बुश्च नही भाए हैं। प्रकृति कौ 
श्रोर से ध्राने बाले भुक्ष कादाचित्क प्रोर पस्प होते हैं । 
जैसे--कभी मूकम्प भा जाता है तो मनुप्य घबरा बचाता है 
कभी नर्षा म्मादा हो जातो है पा सूला पड़ दाता है तब मौ 
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मनुष्य सत्नस्त हो जाता है। परन्तु ये समस्त घबराहटें मामूली 
हैं । प्रतिदिन भूकम्प की दु्घटनाएँ नही हुआ करती और ऐसी 
दुर्घटनाओ के समय भी यदि आ्रापदा पीडित इन्सान, इन्सान का 
दिल लेकर किसी उदारमना इन्सान के पास पहुँच जाता है तो 
वह प्रकृतिजनित दु ख भी भूल जाता है । कभी-कभी इन्सान के 
ऊपर जगली जानवरो के द्वारा भी दु ख श्रा पडते है । जैसे- 
कभी लकडबग्घा बच्चे को उठाकर ले जाता है या भेडिया 
बकरी-मेड को ले भागता है । परन्तु श्राजकल इन सारे उपद्रवो 
पर भी इन्सान ने विजय प्राप्त करली है, क्योकि निर्जन स्थानों 
पर बडे-बडे नगर बस गए है, आवास की व्यवस्था ठीक- 
ठीक चल रही है श्र जगली जानवर विवश होकर जगलो 
मे अपना मुंह छिपाए पडे हैं। फिर भी आज का मनुष्य 
दुखो से पीडित है, अत प्रश्न होता है कि ऐसा क्यो 
हो रहा है ” 
मानव-समाज के समस्त दु खो का प्रमुख कारण मनुष्य 
की दुवृ त्ति ही है। आज मानव-समाज मे ही अनेक लकंडवग्घे 
झौर भयकर भेडिए पैदा हो गए हैं । चारो शोर खू खार मेडिए 
ही भेडिए नजर आते हैं। उनका शरीर तो मनुष्य का-सा अवश्य 
है, पर दिल मनुष्य का नही, हिंसक भेडिया का है । मनुष्य 
में मनुष्योचित सदुभावना नहीं रही है। अ्रभिप्राय यही है कि 
मनुष्य के भीतर जो क्रोध, मान, माया, लोभ आदि वासनाएँ 
हैं, वे गरहस्थ-जीवन को विगाड रही है, साघु समाज को भी 
समाप्त कर रही है और समाज एव राष्ट्र को भी क्षीण कर रही 
हैं । साराश मे मनुष्य को मनुष्यकृत दु ख ही प्राय सता रहे हैं । 


पोषस़ थी हिता है [ २९२ 


प्रप जद कमी दस-पाँण झ्ादमो इस बठकर प्रापस में 
बातें करते हैं भ्रोर कमी किसो से उसऊ दुख की आात पूछते 
मु हभी ध्रापको दुःछ का स्पष्ट भ्रनुभव होता झोगा। अपने 
जिघार्र की तराड़ू पर तोलकर देखिए कि प्रकृति-बस्प 
सभा हिंसक पश्ुप्रों द्वारा होने बासे दुख उनमें से कितने 
हैं? भौर भमुप्यां द्वारा पैदा किये हुए दुख कितमे हैं ? इस 
भेद को समझने में भ्धिक देर नहीं छगेमी कि---ममुप्य ही 
मलुप्प पर प्रघिकांप जिपत्तियाँ खाद रहा है भौर दुल्थों के 
पहाड़ ढाह रहा है। कोई कहता है-भमुक भनुष्य ते मेरे 
साथ बिस्बासपरात किया है एक बहिन कहती है कि मेरे 
प्रति सास का ध्यगहार प्रा गही है प्रौर प्रतिबाद में 
सास कहती है कि बहू का परताब प्रष्छा नही है। श्सी 
प्रकार पिला पृन्न की झौर पुत्र पिता की घ्िकासत करते हे । 
कहीं साई-माई के जीक्ष झुर्म्महार की दुखद कहाती सुनी 
जाती है। इस प्रकार बितने भी भ्रादभियां से बातें करंगे 
उन सबसे यही मालुम होया कि भादमी की प्रादमी से 
जितनी पिकासत है उतनी कुदरत प्ौर बन-पषुप्रों से 
मेही डै। कषस का अ्रभिप्राय मही है कि मनुष्य का मनुष्य 
के प्रति प्राथ जो व्यवहार है, वह सम्तोपणतक मृह्ठी है 
प्रौर सुख्प्द नहीं है अस्कि प्रसम्तोप प्रष्तान्ति सौर वुझ 
थैंदा करते बाला है। 

रास को चौवह बर्प का बनबास क्यों शोगना पढ़ा? 
सघरा के द्वाश कैकेसी के बिचार बदल दिये मए। कैकेमी 
की भावना दूपित हो मई छदनुसार बहु धलत ढंग पेदा 
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हुआ कि राम को वनवास मिला, और रामायण की कथा 
लवी होती गई। सारी कहानो आदमी के द्वारा खडी की 
गई और श्रादमी के द्वारा ही विस्तृत हुई। राम वन में 
जाकर रहे तो वहाँ रावण सीता को उठाकर ले गया। 
इस प्रकार आदमी ने आदमी को चैन से नही बैठने दिया । 
और जब राम आ्राततायी रावण को जीतकर वापिस अ्रयोध्या 
लौटे तो उन्होने सीवा को वनवास दे दिया ! यह सब मनुष्य 
की ओर से मनुष्य को दु ख देने की एक लबी कहानी है । 
इस सम्बन्ध में चाहे कोई कुछ भी कहता हो, किन्तु 
मैं भ्रपने बौद्धिक विश्लेषण के आधार पर यह कहता हूँ कि 
राम ने सीता का त्याग करके न्याय नही, अन्याय किया । 
हाँ, यदि राम स्वय भी सीता को पतित समभते होते तो 
उनका कार्य उचित कहा जा सकता था, परल्तु उन्हे तो सीता 
के सतीत्व पर और उसकी पवित्रता पर पूर्ण विश्वास था। 
फिर भी उन्होने अपनी गर्भवती पत्नी को भयानक जगल 
में छोड दिया ! जो राम प्रभावशाली रावण के सामने नही 
भुके, वे एक नादान धोबी के सामने भुककर इतिहास की 
बहुत बडी भूल कर बैठे ! यदि उन्हें राजा का आदश 
उपस्थित करना ही था तो वह स्वय सिंहासन छोडकर अलग 
हो जाते ! परन्तु मुमे ऐसा प्रतीत होता है कि इस स्थल 
पर वे श्रादश राजा का उदाहरण भी उपस्थित नहीं कर 
सके । आ्रादर्श राजा अभियुक्त को अपनी सफाई देने का 
अवसर देता है, पर राजा राम ने सीता को ऐसा अवसर 
नही दिया । यहा ता सीता को अभियोग का पता भी नही 


प्रोपषण भी हिद्ा है [ २६६९ 


कशममे दिया जाता भौर जब पता सगा ठो उससे पहुचे 
उसे दष्ड दे दिया गया। 
बतलाइए,--सीता पर गह दुख बइष्ढां से प्रा पड़ा ? 

राम ने ही हा उम्र पर ग्रह दुश् जादा है) इस प्रकार 
प्रादमी ने ही प्रादमी पर वुख्ध लाद दिया । पति मे ही पत्ती 
को दुदिम के दाबानछ में कौक दिया ! सोता को कंसे रहत्य 
पूर्ण ढंग से यात्रा कराने के धहासे सकमण बन में छ जाते 
है। बम में पहुचने पर सीठा के परित्याग का जब प्रबसर 
प्राता है शो सफ्मण क॑ थेर्य्य का बाँघ टूट चाता है--वत 
पश्ुप्नों की बेदशामय धौर प्रथुपूर्ण सहानुभूति पाकर उनकी 
क्षस्टा फट पड़ती है ) स्‍भाज तक शक्ष्मप रोमा नहीं था। 
सक* में बिपमता मे कभो उसने प्राँसू नहीं अहाया। 
पह्टाँ ठक कि मेघताय के हारा शक्ति बाण सगते पर भी उपकी 
प्रांखों से एक भ्रांसू तही ग्रिय। पर, भ्राज बही पर्म्य 
की प्रसस प्रतिमा सा शश्मण क्यों रो पड़ा ? प्रौर सीता 
के पूछो पर जब उसने गहस्‍्प सोशा तो सोता भी रो पड़ी | 
साशा बन रूइन करने शगा पशु भौर पश्नी भी रोसे शमे | 
उस समय सक्ष्मण ले कह्ठा बा -- 

“सते इदन्ति हरिझछा हरित बिपुच्य 

हार श्लोक दियुरा करूं स्टालि ) 

हृत्ब श्यबनम्ति घिछितोअप्रि शिबोश्य देगी 

ठिर्गस्बता अभएमजौ मे इएं अगुप्या ह7 

+-हुनचजात्ा 
प्रसत--रेलो इन दिला को ! हरी-हरी डूब खाता 


३०२ ] श्रहिसा-दश न 


फिर भले ही वह व्यापार के रूप मे हो या किसी दुसरे 
रूप में । 

कल की एक विचार-सभा मे व्याज के सम्बन्ध में विचार 
व्यक्त किया जा रहा था कि व्याज का घन्धा आ्रायं है या 
अनाये ? और सामाजिक दृष्टि से उसमे औचित्य है या नहीं ? 
यदि ओऔचित्य है तो किस हद तक ? इस सम्बन्ध में मैंने 
कहा था कि में क्या निरंय दूं” ? और यदि शासत्रों के पत्ते 
भी उलटे जाएँगे तो भी क्‍या निर्णय मिलने वाला है ? आपके 
पास आपका हृदय ही महाश्ञात्ष है । आपका यह हृदय-शास्र 
स्वय इतना चिज्ञाल है कि दूसरे समस्त श्ञाख्र उसमे समा 
सकते हैं । हमारे समस्त शासत्र भगवान्‌ महावीर के हृदय से 
आए हैं । मानव-हृदय विचार-मौक्तिको का विराट सागर है। 
शुद्ध हृदय के विचार-मौक्तिक ही शास्त्र वन कर चमकते हैं । 

जैन-धर्म विवेक को सर्वोपरि स्वीकार करता है । ससार 
में जितने भी व्यवसाय चल रहे हैं और जिन्हे आप आर्य- 
व्यापार मानते है, उनमे भी विवेक की अनिवार्य आवश्यकता 
है। परन्तु हम धर्म की श्रात्मा--विवेक को ओर कभी 
ध्यान नही देते और उसके वाह्म रूप में ही उलमझ जाते हैँ । 
असमुक ढंग का तिलक लगाना धर्म है, और अम्रुक तरह 
का तिलक लगाना अधर्म है | चोटी कटा लेना धर्म है, और न 
कटवाना अधघमं है । 

एक वार एक क्न्फटा साधु मिला तो उसने कह्ा-आप 
भी कान छिदवा लीजिए। बिना कान फडवाए साधु कंसे 
हो गए ? उसका अभिप्राय यही था कि यदि कान फड़वा 


छोदछ जो हिद्ा है (६४ 


लिए भायें तमी धर्म है प्रौर यदि नही फड़गाए जायें तो 
भर्म नहीं है। प्राप्य यह है कि हमारे यहाँ प्रामदौर पर 
में धारणाएँ फंसी हुई हैं कि मदि प्रमुक क्रिया प्रमुक दंय 
से की बाय तबठो घर्म है नहीं तो धर्म गहीं है। इसी 
प्रकार थद्ि प्रसुक इंस के बस्ष पहने जायें तभी धर्म होगा 
प्रस्यणा महीं । परन्तु जैन-घर्म इत सबसे उपर उठकर कहता 
है कि--विशेक में ही भर्म है। भीमद भाघाराजुसूत्र में कहा 
भी यमा है-- 
“पिवेगे बस्मदाहिए।” 
शेम-भर्म में कहमे-सुमने की हिंसा सं कोई सम्बन्ध नहीं 
है, बोप्त जास के सत्य धौर घसत्य से भी सम्बन्ध नहीं है 
किम्तु बिबेक के साथ सीघा भोर सक्ष्या सम्बन्ध है। प्रद्टिसा 
का ताठक तो लषेत्ता किस्तु यदि उसमें शिवेक को स्पाय महा 
दिया भया तो बह प्रहिसा मह्दी है। जिनेक के भभाव में बह 
पूरी तरह हिंसा बत लासमा झौर प्रमर्म कहम्ताएमा । किसी 
से स्राशुपत से सिया या आगकूपन से लिया कित्तु विवेक महीं 
रखा हो कया वह धर्म हो सया ? जत-धर्मे के भतुसार बिस 
क्षेत्र में ब्रिततले प्रश्चों में गिबेक है उतने ही भ्र॑र्थों में घर्म 
है प्रौर जितते प्रश्न में प्रभिबेक है, उठने ही भ्रथों मे प्रमर्म 
है। बैत-दर्स छापा मा ठिसक वरगेग्ह में ब्मे-प्रणर्स नहीं 
माषता । यहाँ तो एक ही तराजू है एक ही मापक है मौर 
बह दु्िया से सिराशा मापक है---विवेक 
मैं झापसे पूछना बभाइता हैँ दपया क्‍या है ” भौर इसकी 
बया उपमोफ्ता है ? यह तो बोर की तरइ है । एक छपया 


३०० ] आहसा दर्शन 


छोडकर ये रो रहे हैं| और ये हस शोक के मारे कैसा 
करुणक्रन्दन कर रहे हैं” सीता की मुसीबत देखकर मयूरों 
ने नाचना बन्द कर दिया है। सम्पूर्ण प्रकृति शोक से' 
विह्नल हो रही है। हाथ, हम मनुष्यों से तो ये पशु-पक्षी ही 
अच्छे हैं । कहाँ हमारी निष्ठुरता और कहाँ इनकी दयालुता 
और कोमलता ' 

मनुष्य का मनुष्य के प्रति, यहाँ तक कि पत्ति का पत्नी के 
प्रति भर पिता का पुत्र के प्रति, पुत्र का पिता के प्रति जो 
ग्रशोभनीय व्यवहार देखा जाता है, उसे देखते हुए लक्ष्मण यदि 
मनुष्यों की अपेक्षा पशुओं को श्रेष्ठ कहते हैं तो कोई श्राइचर्य 
न होगा। पथ्ु कम से कम एक मर्यादा मे तो रहते हैं। वे अपनी 
जाति के पश्चु पर तो अत्याचार नही करते । सिंह कितना ही 
कर क्‍यों न हो, पर वह भी अपने सजातीय भिह को तो कभी 
नहीं खाता । एक भेडिया दूसरे भेडिया को तो तहीं मारता । 
पर, क्या मनुष्य ने इस पवित्र मर्यादा को कभी स्वीकार करते 
का स्वप्त मे भी विचार किया है ? 

दूसरी ओर पशु, जब पद्ु पर आक्रमण करता है तो वह 
पर्दे के पीछे से वार नहीं करता, सीधा श्राक्रमण कर देता है। 
किन्तु मनुष्य, मनुष्य को धोखा देता है, भुलावे मे डालता है, 
विश्वासघात करता है और पीठ में छुरा भौंकता है । 

सच पूछो तो मनुष्य ही मनुष्य के लिए सब से ज्यादा 
भयकर है । मनुष्य को मनुष्य से जितना भय है, उतना शायद 
और किसी भी हिसक पशु से नही है । 

महाभारत का ञ्ादि से अन्त तक पारायण कर जाइए । 


प्रोपण जो इह्िस्ा है [१६ 


झ्रापको उसमें क्या मिलेगा ? यद्ढी कि एक के दृवदम में सोम 
उत्पप्त होता है दुप्णा जागठी है भ्रौर उठी का डुपरिणाम 
मद्दामारत के रस में प्राता है जिसने सारे मास्स को बीराम 
बसा दिया । इस प्रकार हम देखठे हैं कि कया रामायण कास 
में क्या भहामारत कास में भौर क्या धर्तमात में केवल मनुष्य 
ही मनुप्य पर दुख्यों प्रौर मुसीब्तों का पहाड़ सादता रहा है । 
भरुष्य ही मनुप्य के सामने राक्षस भोर दैस्य बनकर भ्रावा है 
झौर उसका मनमाना क्लोपएा करता है । 
कहा जाठा है कि कुछ प्रफूरेज एक जिड़िया-पर पेलमे 

पए, वहाँ उम्होने शेरों भौर मेड़ियों को गरजते ऐेशा । बे प्रापस 
में कहते सगे --एएड्रोने न जाने कितती दाताडिदियाँ युजार दीं 

फिर भीय॑ हेवात के हैगान दी रहे / इन्होंति भ्रपती पुराती 
भ्रादते नही छोड़ी । इसका केसे बिकास होगा ? इस प्रकार 
शेरों भ्रौर मेड़ियो की भासोचना करत करते ज्यों ही वे 
बाहूर प्राव॑ है तो देखत है कि उनकी जेब काट सी गई है। 
लितकी बेग काट शी गई थी मे कहते शगे--हम परेर 
श्लौर मेड़ियों की प्रासोचना करते-करते नहीं प्रथात थे पर 
उन्होते ब्रेव काटता तो सही सीखा। किस्तु बिकास-प्राप्त 
प्रादमी ले तो भावमी की जेब काटने को कसा भी 

सीश सी है । 

प्रजुरंथ के उक्त कथन में भले ही झुछ ब्यंग हो किन्तु 

धूक्म बुछि से गिचार करते से मालूम होगा कि बह कयत 

भूठा नहीं है। इस्खान द्वी इस्धास की बैब काटने को तैयार 

होता है. भौर इस्साव ही इन्साव का सोपण करता है 


३०२ ] झहिसा-दशन 


फिर भले ही वह व्यापार के रूप मे हो या किसी दूसरे 
रूप में । 

कल की एक विचार-सभा मे व्याज के सम्बन्ध में विचार 
व्यक्त किया जा रहा था कि व्याज का घन्धा आयें है या 
अनाये ? और सामाजिक दृष्टि से उसमें ओचित्य है या नही ? 
यदि ओचित्य है तो किस हद तक ? इस सम्बन्ध में मैंने 
कहा था कि में क्‍या निर्णय दूं ? और यदि शास्त्रों के पन्ने 
भी उलटे जाएँगे तो भी क्‍या निर्णय मिलने वाला है ? आपके 
पास आपका हृदय ही महाशाद्ष है । आपका यह हृदय-शास्ष 
सस्‍्वय इतना विशाल है कि दूसरे समस्त शासत्र उसमे समा 
सकते हैं । हमारे समस्त शासत्र भगवान्‌ महावीर के हृदय से 
आए हैं । मानव-हृदय विचार-मोक्तिको का विराट सागर है। 
शुद्ध हृदय के विचार-मौक्तिक ही शासत्र वन कर चमकते हैं । 

जैन-घर्म विवेक को सर्वोपरि स्वीकार करता है। ससार 
मे जितने भी व्यवसाय चल रहे हैं और जिन्हे आप श्रायें- 
व्यापार मानते है, उनमे भी विवेक की अनिवार्य आवश्यकता 
है। परन्तु हम धर्म की आत्मा--विवेक की ओर कभी 
ध्यान नही देते और उसके वाह्मय रूप मे ही उलभ जाते हैं । 
अमसुक ढंग का तिलक लगाना धर्म है, और अ्रमुक तरह 
का तिलक लगाना श्रधर्म है । चोटी कटा लेना घर्म है, और न 
कटवाना अधर्म है । 

एक बार एक क्नफटा साधु मिला तो उसने कहा-श्राप 
भी कान छिदवा लीजिए । बिना कान फडवाए साधु कैसे 
हो गए ? उसका अभिप्राय यही था कि यदि कान फडवा 


प्रोषज्ष भौ हिद्या है [१४ 


लिए जायें तभी धर्म ई भौोर यदि नही फड़गाए जायें थो 
घर्म भही है । प्राप्तम यह ह कि हमारे यहाँ भामतौर पर 
ये घाएसाएँ फैसी हुई हैं कि यदि प्रमुक क्रिया प्रमुक ढंग 
से की याय तब तो भर्म है, गईह्ीं तो पर्म मही है। इसी 
प्रकाए यदि प्रमुक इंग के बस्र पहने जायें तमी धरम होगा 
अत्यबा नहीं । परन्दु जैत-धर्मे इत सबसे उसर उठकर कहता 
है कि--विशेक में ही घर्म है। भ्रीमद क्‍भाभाराजूुसूच में कहा 
भी गया है-- 
“जिगेगे बस्मगाहिए |” 

जैन-प्र्म में कहते-सुनने की हिंसा से कोई सम्बन्ध मं 
है. बोप्ष जास के सत्य भौर स्‍भ्स्त्य सं भी सम्बन्ध नहीं है 
ढिम्तु बिबेक के साप सीमा भौर सच्चा सम्बन्ध है। भर्शिति 
का गाटक सो लैसा किल्तु यदि उसमें विगेक को स्थाम नहीं 
दिया पया तो बह प्रह्चिसा महीं है । बिदेक के प्रभाव में बह 
पूरी धरहू हिंसा बत जायगा थौर प्रघर्म कहलाएमा | किसी 
से साधशुपद से किया या श्राबकपन के लिया डिन्तु बियेक नहीं 
रक्षा तो क्‍या बह धर्म हो पया ? जैन-मर्म के प्रमुसार जिस 
झेत्र में जितते प्र॑तों में बिबेक है उतते ही प्रंश्ों में घर्म 
है, भोर जिठगे प्रंध में प्रणिगेक है, उतने ही प्रंधों में प्रघर्म 
है। जेन-भर्म छापा या तिलक बयेरह मे धर्म-मषमम नहीं 
मानता । महाँ तो एक ही ठरायू है एक ही मापक है पौर 
बह दुनिया से तिराछ्ा मापक है--जियेक 

मैं भ्रापसे पूछता 'बाइवता हैं स्पया क्‍या है ? सौर इपकी 
बया उपमोगिता है ? मह तो बोझ की तरह है। पुर र्पया 
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लीजिए, उसे तिजोरी मे बन्द कर दीजिए और कई वर्षों 
के वाद उसे निकालिए | वह एक-का-एक ही निकलेगा । 
अनेक वर्ष बीत जाने पर भी दूसरा रुपया उससे पैदा नहीं 
हो सकेगा । इस प्रकार रुपया अपने आप में बाँफ है। जर्व 
झाप उसे किसी उद्योग-धन्धे मे लगाते हैं, खेती-वाड़ी में लगाते 
हैं, या व्याज मे लगा देते हैं, और जब रुपया झादान-प्रदान 
के फलस्वरूप हलचल मे आता है, तभी वह जिन्दा होता है ! 
इसके विपरीत जब ॒ तिजोरी मे कैद रहता हैं तो मुर्दा वन 
जाता है। इस प्रकार रुपया दो तरह का हे---झुर्दा रुपया, 
ओर जिन्दा रुपया । 
मेरे कहने का आशय यह न समझ लीजिए कि रुपया सजीव 
और निर्जीव-दोनो तरह का होता है | यहाँ यह मतलब नहीं 
है । कभी-कभी गलतफहमो भी हो जाया करती है | जैसे एक 
दिन मेने कहा था कि बुद्ध के शिष्य आनन्द ने चाण्डाल 
कन्या के हाथ का पानी पिया था, तो किसी ने समझ लिया कि 
आनन्द श्रावक ने ही पी लिया । बस, हलचल शुरू हो गई । 
हाँ, तो रुपए के जीवित होने का अर्थ इतना ही है कि-- 
जव रुपया हलचल मे गाता है तो वह व्यक्ति, समाज एव राष्ट्र 
के लिए खाना” लाकर देता है। और मुर्दा होने का शअ्र्थ 
है कि---जब वही रुपया चारो ओर से हटकर जमीन मे दव 
जाता है या तिजोरी मे बन्द हो जाता है तो वह किसी 
व्यक्ति के लिए, समाज के लिए या राष्ट्र के लिये भोजन नहीं 
ला सकता । यही रुपए का मसुर्दापन है। इसीलिए ग्रहस्थ 
उसे चलता-फिरता रखना चाहता है । परन्तु रुपए को क्रिया- 
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धीस बनाते समय यह ध्याम प्रवप्म रखना चाहिए कि भेष्या 
सुपया प्रगीति भौर प्रन्याय के मार्य पर न बसे में खगे। 
पर वुर्मास्पपूर्ण कठिवाई गद्दी है कि इस बाठ का ध्यान 
नहा रखा जाता । 
प्रापके पास जब एक सेठ पाता है पौर श्रुछ्ठ क्पमा 
चाहता है तो समाज की दर कम हो जाती है। किस्तु अब 
एक साभारस प्रावमी प्राता है जिसको रपए की प्रतिवाय 
प्राषशपकता है जो पेठे के भ्रमाग में शिक्ष-घ्त्त प्लौर बुस्ती 
है भ्रौर महाँ तक कि पेसे के बिना उसका परिवार 
भूलां मर रहा है। उसने ब्यापार किया है भौर उसमें 
उसे गहरी चोट लगी है | प्रब उसे पेसे की झावस्पकता पड़ 
मई है भौर सम मिसते पर उसका परिगार बर्बाद हो सकता 
है भौर उसकी प्रावरू को बक्‍का शय सकता है। धौर यदि 
धम्य पर झपया मिप्त जाता है ठो भ्पनी ध्ौर भ्पने परिगाव 
की जिस्वगी बना सकता है भौर प्रपती इज्यत भी कायम रक्ष 
सकता है । किम्तु लेद है उसकी प्रागफ्यक्ता को प्रतुमय 
करके भापकी तरफ छे स्याज की बर बढ़ जाती है । इसका 
स्पह प्रभ्िप्राम तो यह हुप्ता कि धाक्तिवासी हाथी पर 
तो मार रूम सादा जाता है, भौर प्रश्क. शरपांघ पर 
ज़्यादा से ज्यावा क्षाबने की कोप्िष् की जाती है! इस प्रवृत्ति 
को प्राप या कोई भी विमेकप्तील ध्यक्ति, क्या स्यायसंगत कह 
सकता है ? 
बंत-बम एक बड़ा ही विगेकसीस पर्म है| बह हर सत्य 
को तोचते $ किए प्रनेकान्त की तराजू ब्रेकर सता है। 
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अस्तु, इसी तराजू पर हमे व्याज के धन्चे को भी तोलना है। 
इस प्रसंग पर हमे स्मरण रखना चाहिए कि समाज की 
कुरीतियो के कारण भी अनेक चीजें बुराई बन गई हैं। 
श्रीमत की श्रपेक्षा गरीब से दुगुना और तिगुत्ता व्याज लेना, 
और एक बार रुपया देकर फिर शोषण के रूप में व्याज चाल 
रखना, ब्याज के धघे की ब्ुराइयाँ हैं। धनिक वर्ग की अर्थ- 
लिप्सा ने इस ब्याज व्याधि को प्रेरित किया और जब यहें 
बहुत ज्यादा बड गई तो सरकार को व्याज के घन्वे पर अकुश 
लगाने की श्रावश्यकता श्रनुभव हुई श्रौर उसने अनेक प्रकार के 
अकुश भी इस पर लगाए हैं | साहुकार एक बार रुपया दे देता 
है श्नौर फिर इतना शोषण करता है कि मूल रकम तो सदेव 
बनी रहती है ओर कजंदार वर्षों तक ब्याज में, फेसा रहता 
है । ब्याज के रूप मे जब तक किसी समर्थ का. दुग्घ-दोहत 
किया जाता है, तब तक तो किसी हद तक ठीक है, किन्तु गरीब 
कर्जदार के रक्त को चूसना, कैसे ठोक कहा जा सकता है ? 
“जाय पाली जाती है और उसे भूसा भी खिलाया जाता 
है । अस्तु, यह्‌ तो ठीक है कि कोई भी गोपालक बदले में 
गोबर ही लेकर सन्‍्तोष नहीं मान सकता, वह गाय का 
दूध भी लेना चाहता है। हाँ,तो जहाँ तक गाय से दूध 
लेने का सवाल है, गोपालक का अपना हक है । 
ओर इससे कोई भी इन्कार नही कर सकता । परन्तु गाय 
को दुहते-डुहते जब दूध न रहे तो उसका रक्त दुहना अनुचित 
ही नही, अनेतिक भी है । ऐसा करने में न-तो आययंत्व ही है 
और न इन्सइनियत ही, बल्कि स्पष्ट नर-पशुता है । 


छोपज भी सा है (१४ 


झापने थाम को सेवा कौ है उसे लिस्ताया पिलाया है 
रहने को जगह दी है मदि बह बीसार हुई तो उसकी सेया सी 
की है । इस प्रकार उसकी सुश-सुविधा का सारा उत्तरदागित्व 
भी प्रापने भ्रपने उसर ले रक्षा है। भौर जब उप्तके दुहसे का 
प्रसम प्रात्ता है तब मी छारा का धारा दूध नहीं दृह लेते हो 
किन्तु उसके बच्चे के पोपण के लिए भी कुछ छोड़ देते हो । 
गही उषार बृत्ति स्पाण के सम्बन्ध में मी होती भाहिए | जब 
श्राप किसी को स्पाज पर स्पया दें हो भपते हिस्से का ध्याण 
प्राप्त अननयूष याबसर इससे ले सकते हैं परष्तु उसके 
परिमार' के भरण-पॉपण के लिए भी कुछ प्रतप्म बचने 
ब। पहाँ तक तो स्याद का धंपा प्रक्षम्य महीं समम्य जाता 
ढिन्सू उसक॑ परियार के सिए मदि प्राप एक इट मो गहीं 
बजने दें तब तो बट भगश्य ही प्रकम्म हो जाता है। 

मैने सुना है मारत के झुछ प्रा्तों में पो हो स्पया 
पकड़ा तक ब्पोज शिया जाता है। फिर भी गरीब रुपया 
सेमे को तैयार हो जाता है| प्रावप्यकता पड़ने पर बह रुपया 
से सेता है पर जब परिस्थितियों से शड़कर भी बह रुपया 
प्रवा ग्टी कर प्राता तो सूदक्षार घाहुकार उसका मास-ग्रस 
बाव घौर पर तक नीक्षाम करा सेता है। इस यरह पाँव के 
प्रा गर्जाद हो बात है ! 

एक भारतीय राजपि मे यथा को राज-बर्म बतलाते 
हुए कहा है -- 

है पञजन्‌ । तेरी प्रया तेरी माय है।तू उसका दूर 
हुं छकता है, बयोंकि तू उसकौ रपक्ना करता है प्रौर समय 
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समय पर उसे अन्याय से बचाता है, और जब लुटेरे उमे 
लूटते हैं तब तू देश को लूटमार से बचाता है | इस प्रकार जब 
तू प्रजा की सेवा करता है तो इसका प्रतिफल तुमे टैक्स के रूप 
मे मिलता है । जब तक दूघ ञ्राता है, तू अवश्य दुह ले, किन्तु 
जब दूध के बजाय रक्त आने लगे, तो तुझे दुहने का हक 
नही है ।” 

नीतिकार ने यह बात राजा से कही है । राजा तो राजा 
है, किन्तु व्यापारी उससे भी ऊँचे हैं । कहा जाता है कि पहला 
नम्बर शाह का है और बाद मे बादशाह का | अ्रभिप्राय यह 
है कि व्यापारी, सेठ या और भी, लेन-देन का धन्धा करने 
वाला एक तरह से शाही घघा करता है श्र समय पडने पर 
राजा भी उससे भीख माँगता है । इस प्रकार उसके व्यापार 
के हाथ ऐसे हैं कि व्यापारी का स्तर ऊँचा माना जाता है 
ओर राजा का नीचा । 

जब साहूकार को इतना ऊँचा दर्जा मिला है तो उसे 
सोचना चाहिए कि उसके कर्जंदार की क्या हालत है ? कर्जदार 
की आर्थिक स्थिति जब तक ठीक है, तब तक उससे न्याय- 
नीति पूर्वक अपना हिस्सा लिया जाए। परन्तु जब उसकी स्थिति 
ठोक न हो, तो उसे श्रोर श्रधिक देना चाहिए तथा व्यवसाय 
का लाभप्रद उपाय बताना चाहिए, जिससे कि अम्रुक ढंग से 
कार्य करने पर उसका घर भी बन जाएगा और जब उसका घर 
बन जाएगा तो आप भी कमा लेंगे। यह पद्धति ठीक 
नही कि किसी को रुपया तो दे दिया, किन्तु फिर कमो यह 
मालूम ही नही किया कि वह्‌ किस अनुचित एवं हानिकारक 
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डंय पर लगाया जा रहा है। कर्जवार प्रापस्ति-सामर में से. 
उसर उमर कर प्रा रहा है या प्रिकाधिक मह्राई में दूबता 
जापहाह? 

स्पया दिया जाता है तो उसके साथ मानवीय उदारता 
सथा प्रेम मो दिया जाता चाहिए। भौर प्रेम-दास का सध्चा 
भ्र्य यह है कि बह कर्जदार मी भापके परिबार का एक 
सदस्य वन यया है । श्रौर जब सदस्प बन गया है तो बह 
झापका एक भप्रमिन्न प्रज्ञ गन चुका है ! इस तरह डदैसे प्रापको 
अ्रपसे परिबार की चिन्ता रहती है बैसे ही उसकी भी समात 
रूप से बिन्ता रहती बाहिए प्रौर उसके काम भन्‍पे प्रादिके 
सम्बन्ध में बराबर पूछतास करते रहना भाहिए। 

प्रभिप्राय गह्ी है कि प्रम्पाम्य ब्यापार-प्रत्मों की रह ब्पाज 
का घरणा मी जब तर स्याय भौर नीति की मर्यादा में रहता 
है तथ तक बह प्रावक के लिए वूपण तहीं कहा था सकता। 
परस्तु भीति-मर्यादा को साँपकर जब बह क्षोपयय का रूप 
जारगा कर सेता है ठब बहु एक प्रकार से प्रत्याचार एवं 
झुट कहताता है प्रौर नीठिप्तीस भ्रावक के लिए बह प्रभेतिक 
डूपणा बन जाता है । 

प्रापने रायअण्द साई के जीबत की एक घटना सुनी 
होगी । बह एक बड़े दार्सनिक झौर योगी पुस्प हो यए हैं। 
साँधीजी से कहा है कि मैने किसी को प्रपसा बुर तहीं बनाया 
किस्सु युमे यद्दि कोई पुरू मिले हैं तो बहु रायचन्द माई हैं। 
रायभम्द माई पहे बम्बईं में जवाहराद का व्यापार करते 
थे । रमग्होति एक म्पापारी से सौबा किया कि इतसशा लबदा- 
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हरात, अमुक भाव मे, अमुक तिथि पर देना होगा। इसके 
लिए जो पेशगी रकम देनी पडती है, वह भी दे दी गई। 
परन्तु किसी कारणवश जवाहरात का भाव चढने लगा 
और इतना चढ गया कि बाजार मे उथल-पुथल मच गई। 
नियत तिथि पर व्यापारी से यदि वह नियत जवाहरात ले लिया 
जाता तो उसका घर तक नीलाम हो जाता। प्राय दूसरी 
चीजो मे तेजी-मदी कम होती है, परन्तु जवाहरात मे तो वह 
लम्बी छलाँगे मारने लगती है । बाजार की इस हालत को 
देखकर व्यापारी सकपका जाता है, और उसके होश-हवाश 
उडते दिखलाई देते है । 

जब बाजार के चढते भावों के समाचार रायचन्द भाई 
के पास गए और तदनुसार व्यापारी की स्थिति का चित्र 
सामने आया तो वे उस व्यापारी की दूकान पर पहुँचे । 
उन्हे श्राता देखकर व्यापारी सहम गया। उसने सोचा--, 
जवाहरात लेने आ गए हैं । उसने रायचन्द भाई से कहा-- 
में श्रापके धन का प्रबन्ध कर रहा हूँ । मुझे खुद को चिन्ता 
है और चाहे कुछ भी हो, आपका रुपया जरूर चुकाऊँगा । 
भले ही मेरा सर्वस्व चला जाय, पर आपका रुपया हजम 
तहीं करूँगा । आप किचित्‌ भी चिन्ता न करे । 

रायचन्द भाई बोले---मैं चिन्ता क्यो न करू ? मुझे 
तुमसे अधिक चिन्ता लग गई है । श्रापकी और मेरी चिन्ता 
का मुख्य कारण तो यह लिखा-पढ़ी ही है न? फिर क्यो न 
इसे खत्म कर दिया जाए और व्यय की चिन्ता से मुक्ति 
पाई जाए। 


कोषस जी हिंसा है [१११ 


ब्यापारी इयाभिलापी माब से बोसा--पआ्राप ऐसा क्यों 
करेसे ? मे कश-परसों तरू प्रब््य भ्रदा कर बू या । 

उसका इतता कहना समाप्त भी महीं हुप्रा पा कि 
दायचम्द माईं मे उस इकरारनामे के इकड़े-टूकड़े फर दिए 
प्रौर फिर इृड़ उदार माव से बह बोसे-- 

५रायचम्द दूध पी सकता है छूत नहीं। मे भज्ती-माँदि 
सममता है कि तुम बायदे से बेंघगए हो। पर भब परि 
स्थितियाँ बदल गई हैं प्रौर मेरा ठुस पर चासीस-पत्रास हमार 
रूपया सेना हो गया है । परस्धु मे महू रुपया सूंगा तो तुम्हारी 
भर्िष्य में क्या स्निति होगी ? में तुम्हारी बध॑मात्र स्थिति 
से प्रतभिन्न नहीं है। सै श्र एक पाई भी नहीं से सकता । 

यह कहकर रायतत्द भाई से जब कागज का प्राछिरी 
पुर्जा मी फाड़ डाला तो बह्‌ ब्यापारी उनके चरणों में मिर 
बड़ा घ्ौौर सजस्त मेजों स उसने कहा--प्राप मालब गहीं 
मानता की साल्लात्‌ प्रतिमा हैं ! मसुष्य नहीं पेबता हैँ [! 

इस प्रकार समय पर सेना भौर देना भी होता है किन्तु 
कभी-कभी परिस्पिति-बिस्तेप के उप्र रूप घारण करते पर 
रामचल्थ माई की तरह प्रापक इृश्य में दया प्रौर कस्णा 
की सहर पेदा होनी ही बाहिए। इस मानवीय उद्ार्ता के 
ड्वारा मद्ि भ्राप किसी मी गिरते हुए भाई को समय पर बचा 
केते हैँ तो इस रूप में माय का प्रनैतिक प्लोपस बन्द हो 
सकता है। परन्तु ऐसा होता कहाँ हे ? हम तो यही 
सममस़े हैं भोर प्रतिदिन के ब्यवहार में देखते भी हैं कि हिंसा 
भौर परहिसा की मीमांसा प्राय के मानव-समाज के सिए 
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एक प्रकार से मनोरजन की वाते है । ऐसी अश्ोभनीय बातों 
से जैन-वर्म उच्चता के अभीष्ट शिखर पर कदापि नहीं पहुँच: 
सकता , अपितु वर्तमान स्तर से शने:-शने नोचे खिसक कर 
एक दिन ह्ृदय-हीनता की निम्नतर पृष्ठ-मूमि पर चला जाएगा । 

वस्तुत अहिसा का सच्चा साबक वही हैजो अपने 
जीवन व्यापार के प्रत्येक क्षेत्र मे हर प्रकार की हिंसा से बचने 
का प्रयत्न करता है। क्या मकान ओर क्या दुकान , सभी 
उसके लिए प्मे-स्वान होते हैं। उसके जीवन व्यापार में 
और प्रत्येक दक्षा में, एक प्रकार की सुसगति रहनी चाहिए ।: 


छुतीयप खूष्ड 
क्ृषि-उद्योग 
प्रोर 
अर्हिसा तत्त्व 


प्रगति राष्ट्र के जीवन-तरु की, 

है उद्योग-प्रगति पद्त निर्मर । 
किन्तु वही उद्योग हितकर, 

जिसमे वहे अहिसा-निर्भेर ॥ 


-+5» ३ -- 


मानव-जीवन भोर कषि-उद्योग 


जैन धर्म प्रति विप्तास भर प्राचीन घर्म है। उस पर 
हु्में सर्व है कि उसने हजारों ही सहीं खातों प्रौर करोड़ों 
माममों का परब-प्रदर्शन किया है । उससे जलता को जीगत 
की उच्ची राहु अतलाई है। पध्रौर मूले-मटके प्रनमिनत 
पथ्चिकों को जो गसत राह पर अस रहे थे कहा कि--तुम 
जिस राह पर अत्त रहे हो महू जीबन को सज्पी राह भहीं है 
यल्कि प्रस्तत' उस सत्प कौ सीघी राहु पर असने से हो 
तुम्हारा बिकास हा सक्रेया भ्रौर तुम प्रपनी मंत्रिश सक 
पहुँच सकोगे । 
हा ठो ठथाकृधित जेस-पर्म प्रौर उसकी सबबिदित महत्ता 
के सम्बन्ध में प्राज दिल बलता के मन में एक प्रामक प्रश्न 
चल रहा हैं कि---पह केकस प्रादर्सवादो है या यबार्थबावदी 
भी है ? यह प्रादर्ों के घुतीछ प्राराप्त में ही उड़ता है या 
जीवम-स्पबहार की सत्प य्रूमि पर भी कमी उठरता है? 
प्रयेक बार हम देखते हैं कि प्रादर्श धादर्श बनकर रह जाते 
हैं प्रोर ऊंचाइयाँ ऊँचाइयाँ ही बसी रहती हूँ । व डीबत की 
गहराएयों को धौर उसकी समप्याप्ों को हर करने के गास्‍्त्त 
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विक समाधान की श्ूमिका पर नहीं उतरती। कुछ सिद्धान्त 
ऐसे होते हैँ, जो प्रार्म्म में तो वहत ऊँची उड़ान भरते हैं 
और ग्राकाग में उड़ते दिखलाई देते हैं, किन्तु व्यावह्रिक 
जीवन के घुनिश्चित बरातल पर नहीं उतरते, क्योझि उनमें 
जनता की समस्याग्रो का उचित समाधान करने की क्षमता 
नही होती । 
इसके विपरीत कुछ सिद्धाल वयापरव॑॑यरादी होते हैं । वे 
जनता की आवश्यकताओं का, समम्बाआ का सीधे ठग से 
समाधान रढरते हे। आज दिन बच्चों, बृढ़ों, ुवको और 
महिलाओ की क्‍या समस्याएँ हैं ? श्रूव्री-न्गी जनता की क्‍या 
समस्याएं हैं । इन सव पर गहराई में उतर कर विचार करना 
ही उनकी सैद्धान्तिक यथार्वता का सर्वोत्कृप्ठ लक्ष्य है । 
हाँ, तो समाज फिर किस पृष्ठ-श्रूमि पर ठिकेगा ? वह 
कोरे कथोपक्वन और कागजी आदशंवाद पर जीवित नहीं 
रह सकता । जब उसे व्यावहारिक यथार्थवाद मिलेगा, तभी 
जिन्दा रहेगा !' इस सम्बन्ध में एक आचार्य ने कहा 
भी हे -- 
“बुमुक्षितंगर्भमरणा न॒ चुच्चते, 
पिपासिते काब्यरसों न पोयते ॥! 
अर्थात्‌-एक झादमी भूखा है और भूच के ताप से 
छटपटा रहा है। ऐसी स्थिति में व्याकरण के महत्वपूर्य् 
सिद्धान्तो से उसका पेट नहीं भरेगा । 
काव्य का रस वडा मीठा है। जक् कविता पाठ होता 
है तो लोग मत्र-मुग्ध होकर जम जाते हैं ओर घण्टों तक जमे 
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रहते हैं प्रमृत-पाम बेसा झानन्द भी प्रनुमब करते हे । किन्तु 
प्यास से ब्याकुस यदि कोई प्यासा बहाँ भाएं प्लौर पाती 
भाँगे किन्तु उससे यहू कहा जाय कि-- भाई, यहाँ पाती 
लह्दी है । यहाँ काब्य है जोकि अहुत ही मधुर है उससें 
प्रमुत जैसा मशुर रस है | इसी को पीकर प्रपनी प्यास बुझा 
लो। ठो क्‍या पानी के प्यासे की प्यास काझ्म रस पे बुझ 
सक्रेमी ? क्‍या बह काझ्य का रस पी मी सकेगा ? 

इसीलिए ध्यागहारिक जीव! के सम्बन्ध में गरधा्ंषादी 
झात्रार्; कहते हैं कि जीवन-म्यापार की समस्याएँत शो 
प्रसकारों से सुसक सकती है न साहित्य से प्ौर त कविताप्रों 
से ही। उन्हें सुसभत्नने के लिए तो कोई दूसरा हो सही हस 
ख्ोजमा पड़ेगा । 

शो-घार दिन का भूखा एक पस्‍्ावमी प्रापक॑ सामने प्राता 
है । बह प्रापसे चार कौर मोजन पाते की इच्छा रखता है 
झौर माँग करता है। प्राप उससे कहते हैँ--- माई, इस समय 
धर्म का मोजन ठो तैयार है । दो विन हो गए है तो दो दिन 
का उपबास प्रोर कर शो । प्ररे रोटियों में क्या रखा है ? 
प्रमी स्वाप्मोगे ध्रमी फिर भुख रूग प्राएपी | भ्रनादिकास से 
थाते भ्रा रहे हो पौर प्रनन्त-प्रतस्त सुमेर पर्बतों के घराबर 
रोटियों के ढेर ला चुके हो। फिर भी तुम्हारी मुल नहीं 
मिटी तो प्र चार कौर से क्या मिटने बाली है ? छोड़ो 
इस पुदुषक्ष की रोटी को । प्रब घर्स की रोटी से शो जिससे 


इस लोक की भी मूक डुसेमसी भौर परसोक की भी मूल 
बुक जाएगी । 
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आप ही कहिए, क्‍या सच्चे घर्म की यही व्याख्या है ” 
यह थर्म का उपदेश है या उसका मज़ाक ? यह एक ऐसा 
विचार है, जिससे जनता के मन्र को साधा नही जा सकता, 
बल्कि उसके हृदय में कॉटा चुभाया जाता है। क्या मानव- 
जीवन इस तरह चल सकेगा ? 

इस प्रकार का कोरा आदर्शवादी दृष्टिकोण वास्तविक 
नही है । वह जीवन की समूलस्त और ठोस समस्याओ्रो के साथ 
निष्ठुर उपहास करता है। वह, मर जाने के वाद तो स्वर्ग 
की बात कहता है, किन्तु जीवित रहकर इस ससार को स्वर्ग 
बनाने की वात कभी नहीं कहता । मरते के पहचात्‌ स्वर्ग 
में पहुँचने पर ६४ मन का भोती मिलने की वात तो कहता 
है, परन्तु जिन्दा रहने के लिए दो माशा अश्रन्न के दाने पाने 
की राह नहीं दिखलाता। वह स्वर्ग का ढिंढोरा तो पीद 
सकता है, किन्तु जिस मृत-प्राय प्राणी के सामने ढिढोरा पीटा 
जा रहा है, उसे जीवित रहने के लिए जीवन की कला नहीं 
सिखलाता | इस प्रकार का हवाई हृष्टिकोश अपनाने वाला 
धर्म, चाहे वह कोई भी हो, जनता के काम का नही है । श्राज 
की दुनिया को ऐसे निस्सार घर्म की आवश्यकता भी नही है । 

आखिर, कोई धर्म यह तो बताए कि मनुष्य को करना 
क्या है ? क्या धर्म, प्रस्तुत जीवन की राह नही बतला सकता ? 
क्या, सौत का रास्ता दिखलाने के लिए ही धर्म का निर्माण 
हुआ है ” 

उधार का भी अपने झाप में मूल्य तो अवश्य है, परन्तु 
जिस दुकान में उधार बिक्री का ही व्यापार चलता हो, और 
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नकद बिक्री की बात ही न हो क्या वह दुकान प्रपमे को 
प्पिर रक्ष सकेगी ? इसी सरह जो धर्म परसाक के स् में 
केबल उधार की ही बात करता है भौर कहता है कि उपबास 
करोये तो स्वर्ग मिल जाएगा । एर्मे-ग्रश्वों का प्रष्पपन भौर 
सदनुसार कठोर क्रियाकाष्ड करोग॑ तो स्वग मित्त जाएगा! तीर्षे 
स्थानों का पर्म्येटन करोमे तो स्वर्ग मिल जाएगा ! किसी से 
कशहु-सपर्प प्रादि शहीं करांगे तो मरने के दाद प्रमुझ राम्य 
का बेसब रूप फसल पा जाप्रोगे। परन्सु जो धर्म यह तहीं 
बछलाता है कि भाप या हम क्रमस्त प्रावक्त प्रौर साथु बनकर 
श्लो काम कर रहे हैं उनका यहाँ कया फल मिलेया ? जो धर्म 
यह नहीं बता सकता कि बतसान कर्तंब्य का पाशम करोगे 
सो स्वर्ग यहीं पर भ्रौर इस जीगन मे ही उतर प्रायया-- 
दिससे तुम्हारा समाज परिष्ार प्लौर राष्ट्र स्वयं ही स्वर 
बन लायगा। फिर उस सारहीन घर्मे का साधारण जतता 
क्या उपयोग करे ? 

पाई तो यह है कि स्व में बे प्राणी ही जाएँगे 
जिन्होंने प्रपले सत्कर्म ध्रौर सदाचषार के द्वारा यही पर स्वर्म 
बना लिया है| जो यहाँ पर स्वर्ग शहीं बना पाए है भौर जो 
महाँ पर भृणा मुखमरी सौर हाहाकार का नारकीय जीबन 
स्पसीय कर रहे हे उत्हें किसी अर्म के द्वारा यदि कसी सगे 
मिला सी तो बह रो-रोकर ही मिसेया | हँलत-हेसते कमी 
शी मिलने का । 

धर्म-सस्मन्धी ध्यास्यान में जो मी प्रकरण चस रहा हो 
डसे प्राप केदस भुसते के सिए ही मत सुतिए, झपितु मनन 
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करने के लिए सुनिए । उसमे कोई वात अम्रुक ठग से चल 
रही है श्र शायद वह वात आप में से वहुतो के गले नहीं 
उतर रही हैं, क्योकि पहले वह आपको दूसरे रूप में सुवा 
दी गई है जो अ्रभी तक गले मे अ्रटकी हुई हैं । वही पुराना 
प्लास्टर मेरी आज की वात को आपके गले में नहीं उतरले 
देता हैं। फिर भी आपको इन वातों पर चिन्तन--मनने 
करना ही होगा । वस्तुत ग्रम्मोर चिन्तन और मनन नहीं 
किया गया हैं । इसीलिए जैन-धर्म को वदनाम होना पड़ा हैं 
ओर अपने को 'जैन' कहने और समभने वाले आज के जैनो 
की आचार-विहीनता तथा विवेक-शून्यता के कुपरिणाम 
स्वरूप “'जैन-धर्म' के उज्ज्वल म्रह पर कालिख लग गई है । 
परन्तु इस दुरवस्था को देखकर हम जैनो को अधीर होकर 
पतन के प्रवाह में नही बहना हैँ, वल्कि तत्त्व-ज्ञानियों से 
सदुपदेश ग्रहण कर भूत की भ्रूल का प्रायश्चित्त करना हैं, 
और पतन के प्रवाह पर पवित्रता का प्रतिवन्‍्ध लगाकर 
सदाचार के माध्यम से वत्तमान जीवन का पुनर्निर्माण करना 
है। ऐसा क्यो ? और किसके लिए ? अपने निहित स्वाथों 
की सिद्धि के लिए नहीं, वल्कि सम्पूर्ण मानव-समाज की 
जीणांता को दूर करने के लिए, और राष्ट्र की अभीष्ट समृद्धि 
के लिए ! 
हाँ, तो मब्यकाल मे हमारी चिन्तन-पद्धति विकृत हो 
गई थी, और उसके कारण जेन-घर्म के उज्ज्वल मुख पर 
कालिख लग गई है । उसे साफ करने का काम किसी परोक्ष 
देवी-देवता का नहीं है, आपका है | श्राप ही उस कालिख को 
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हूर कर सकते है । मगबान्‌ महावीर के उम्म्बस सिद्धांन्दों 
पर कास्त-दोप से या ्ास्त-शुढि से जो घूत्त जम मई है उस्ते 
साफ करने का एकमात्र उत्तरदायित्व प्राज प्राप बेस कइृसाने 
बाले मक्तों पर प्रा पड़ा है । 

भषि प्राप भ्राज भी यही सोचते है---भजी क्या है! 
संसार ठो माँ ही खसठा रहेमा । सोग मूखे मर्रे तो गया? 
काने का मिसे तो क्षाप्रो प्रौर यदि नहीं भी मिसे तो फ््या 
ही लाने के लिए काम किया या प्रन्न पैदा किया तो कर्मों 
का गध हो जाएगा! इस प्रकार खामे-पीने की वार्सों में 
झास्मा का कल्याण भहीं होना है। ये छब संसार की कपोल 
क्स्पित बातें हैं. भौर घंसार को बातों से हमारा सम्बस्ध ही 
क्या है? जो संसार का मारे है बह बंधन का ही मार्ग है 
एक प्रकार पे लरक करा ड्डी रास्ता है। 

किस्‍्तु प्रापकौ यह मी जानता बाहिए कि जीवन में पेट 
की समस्या द्वी बहुत बड़ी समस्या है। जब कमी भ्रापक्ो 
भूख शमे प्ौर भोजत के लिए एक भ्रप्तकण मी न मिसे 
तथ चिस्तत की पहुराई में भ्रपती बुद्धि का गज शासिए उस 
समय पता सगेगा कि मूक्षों की क्‍या प्लोप्रतीय भ्रगस्या 
इोती है ? उस समय घम-कर्म की मरहम पट्टी काम वेती है 
या महीं ? जब मनुप्प भूख की पीड़ा से ब्याकृस्त होता है 
झ्रँछों के भागे प्रेंबेरा छा जाता है सौर मृत्यु का सगा शा 
होते लगता है उस हालत में समता या हड़ता का मरूम 
श्याने बाला सौ में से एक भी शायद ही निकसे प्रम्यपा 
सभी घापश होछूर सहज में प्रकाल मृत्यु की मेट चढ़ जाते 

श्र 
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हैं। अ्रस्तु, जैन-धर्म कहता है कि जीवन में सब्रसे बडी वेदनां 
भूस की है । 

जैन-शास्त्रो मे जो बाईस परीपह श्ाते हैं, उनमे पहला 
परीपह क्ष॒घा का है। शोप ताडन या वध शआ्रादि ऋर परीपहों 
का नम्बर बहुत दूर आता है। स्थूल हिंसा के रूप में सोचने 
का जो ढंग हमे मिला हुआ है या हमने जो ढंग अपना रखा 
हे, उसके भ्रनुसार तो सबसे पहला परीपह वघ-परीपह होना 
चाहिए था । कोई किसी को मार दे या वध कर दें, तो उसके 
बरावर तो क्षुघा-परिपह नही है । फिर बध को पहला परीपह 
न गिनकर भूख को ही पहला परीपह क्‍यों गिनता है ? 

हाँ, तो साहब ! आज भी हजारो आदमी ऐसे मिलेगे जो 
भूख से बुरी तरह छटपटा रहे हैं | वे चाहते हैं कि भूख की 
ज्वाला मे तिल-तिल करके भस्म होने की श्रपेक्षा याद उन्हें 
कत्ल कर दिया जाय तो अधिक अच्छा हो । घुट-घुटकर 
रोज-रोज मरने, और एक-एक प्राण छिटकाकर नष्ट होने के 
बजाय एक साथ मर जाना, वे कही ज्यादा ठीक सममते 
हैं । वध और क्ष्वा परीषह्‌ दोनो मे से एक को चुनने को 
कहा जाय तो वे लोग वध को मजूर करेंगे । कई लोग रेलो 
के नीचे कटकर या क्ूप-तालाब में गिरकर इसीलिए मरते 
है कि उनसे अपनी खस्री ओर बच्चो की भूख की पीडा नही 
सही जा सकती । वे भूख की वेदना से छुटकारा पाने के लिए 
ही मरने की वेदना को सहसा स्वीकार कर लेते हैं। एक 
महान्‌ आचाय ने ठीक ही कहा हैं -- 

“छुहासमा नत्यि सरीरवेयगणा ।” 


माषज-जीगत शधौर कृपि-|ग्लोय [ ६९३ 


प्रयत-- 'मूल की पीड़ा के समान प्लौर कोई पीड़ा 
मह्ीं है । 
मैं समझता हूँ कि श्राप इस तष्य को जल्दी प्रनुमण 
नहीं कर सकते हैं क्मोकि भापकी स्थिति दूसरे प्रकार की है। 
*क्लोई मी स्पक्ति जन तक सुश प्रौर समृद्धि की स्थिति में 
रहता है तब तक बह वुख की भयंकर स्पिति का ठीक-ठीक 
भ्रमुभम नही कर सकता।, किल्तु बगास प्रौर बिहार के 
दुप्काश् में लोग जब मूल से छटपटाते हुए गिरते थे तो 
प्रपने प्रार्णों से मी प्रषिक प्यारे अक्ष्बों को यो-शो रुपये में 
बेचते हुए नहीं हिंचकप थे प्रौर वो रोटियों के पीछे स्तिाँ 
भी भ्पने सतीस्य को भष्ठ कर देती थीं । इस प्रमाण से प्राप 
समझ सकते है कि सूख के पीछे बूतिया क॑ भारी से मारी 
बुघ्कृप्प प्लौर पाप किये जाते हैं| जब भूल सगती है तो 
मशुध्य उसकी दृप्ति के सिए्‌ क्‍या गह्ठी कर मुगरता ? मरा 
क्या मे करता ? प्राचार्य ने कद्मा है -- 
बुपुक्षितँ किस करोति बापण 
प्र्थातु-- 'दुनिया में बह कौन-सा पाप है जो भूखा 
सही करता है? घोखा बह देता है, ठगी बह करता है 
बह उमी कुछ कर सकता है। प्रौर तो क्या माता भौर 
बहियसें प्रपती पंिजता तक को बेल देती हैं | किस लिए ? 
केबस रोटी गे सिए । 
भूख दास्‍्तव में एक भयानक राक्षसी है। बह मनुष्य 
को भृछ्स भौर छूर बना देती है। जब बहू प्रपने पूरे बोध 
में होी है प्रौर उसे दृष्त करमे के प्षिये दो रोटी भी मह्दी 
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मिल पाती है, तो पनि और पत्नी तक के सम्बन्ध का भी 
पता नहीं लगता है | श्रौर तो कया, स्नेहणील माता-मिता 
भी अपने प्राण-प्यारे वच्चे के हाथ की रोटी छीनकर खा 
जाते हे । जब ऐसी स्थिति है तो आ्राचार्य ठीक ही कहते हैं 
कि भूखा आदमी सभी पाप कर डालता है | 

एक जीवनदर्णी दादयंनिक ने कहा है -- 

“वुम्नक्षित न प्रतिभाति किडिवत्‌ 

अर्थात्‌ू--/शरृख्॒ के मारे को कुछ भी नही सूभता है ।* 
निरन्तर की भूख ने उसकी ज्ञान-शक्ति को नष्ट कर 
दिया है |, 

वह कौन-सी चीज़ थीं? जिसने मेवाड के ही नहीं, 
वरन्‌ समूचे भारत के गौरवस्वरूप महाराणा प्रताप को भी 
अपनी स्वाधीनता की साधना के पथ से विचलित कर दिया 
था ? अपने बच्चो की भूख को सहन न कर सकते के कारण 
ही तो वे श्रकवर से सन्धि कर अपनी प्यारी जन्म-भूमि की 
स्वतन्त्रता को खो देने के लिए विवश हो गए थे । जब श्रताप 
जैसे दृढ-प्रतिज्ञ और कप्ट सहिष्णु व्यक्ति भी भ्रूख के प्रकोप 
से अपने सुहढ सकत्पों से गिरने लगते हे झौर ऐसा काम 
करने के लिए तत्पर हो जाते हे, जिसकी स्वप्न में भी वे 
स्वय कल्पना नही कर सकते थे, तो श्राज के साधारण 
आदमियो का तो कहना ही क्‍या है ” आजकल तो एक दिन 
का उपवास भी देवी प्रकोप जैसा अनुभव किया जाता है। 

यदि हम इन सब बातो पर गम्भीरता पूर्वक विचार करे 
तो पता लग्रेगा कि भूख वास्तव में कितती बडी वेदना है । 
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गृहस्प जीपत मे मूसत को समस्या को प्रासानों सहल 
करत बासी एक पोज है- ूपि प्रबधि खतो ।7पि से जो 
उत्पादन हाता है उगा से बजुतठ से पाप्रा का जो भयरर मूस 
के दरवाज से सपसाघाए्गा कर प्राहमा भ प्रबंध करते हैँ 
शाका जा सटफ़ता हूँ । उन विभिन्न महागप का राफने के लिए 
पसीस छास रू भगवासू फऋषनतेय में पौर यूसर्सा न छा दृषि 
झ्राहि के रूप मे प्रथक प्रयत्त डिय है. झिल्तु जद रू साथ 
कहना हासा हि उनम प्राप मद्राताप घोर महाश्‌ प्रार्म्म छी 
छाया दपत है । प्राप जाबन रक्षा क लिए ता प्रप्त साएये 
पिम़तु जिस प्रश्न पर जन जांबन तनिभर है उसके उत्पन्न करस 
बात वो मद्ठापापों कइंये । जा प्रश्न उत्ताइन वा 
फार्य कर रहे है झप उस्हे महारस्मी-नह्ापापी घोर उसक 
प्मस्थरूण नरबगामा दहा जाठा हे शो किसा भा सद्दुदय का 
मत विनमिला उठा है घोर दवाय टफदुड हा झाता है । 

हमार घास्प्र कुछ पहन है दसारी प्राषात परम्पया कएू 
कहता है फिस्लु पाज दस बूसरा हो राय परसापत दे । न 
सध्यति समाज का बड़ा से जाना अपती है क्रिस्दु जछ 
साम उस समझे बिना कही प्रत्यपत री मरह्न दे हैं। 
जन पेन मदात में मदन वास दागी बरी-गी दुल्या प्राज 
एमारी हा रहा है । 

हुसार बिबारों वी छात गाने हीडजिए। में प्रायस पवृछठा 
है कि बाराय अपन ने कप किये पा रे गया यरदाते उस 


समय ऊ सामा बा महायाद प्रौर महान्‌ घारम्पम क्य रास्या 
बहसारा था २ 
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आप कहेंगे कि तब वे भगवान्‌ नही वने ये । किन्तु क्या 
ग्राप यह नहीं जानते कि उन्हें 5 मति, श्रूत और अ्वधि--ये 
तीन प्रकार के निर्मल ज्ञान प्राप्त ये। उनका अ्रवधिज्ञात 
लूला-लेंगडा या भूला-भटका, ग्रर्थात्‌ू विभगज्ञान नही था। 
वह विशुद्ध ज्ञान था | उस स्थिति में भगवान्‌ ने जो कुछ 
भी किया, वह सब क्‍या था २ 

प्रागंतिहासिक काल के युगलियोकछ की जनता को खाना 
तो जरूरी था ही, पर काम नही करना था । सर्दी से बचने के 
लिए कपडा या मकान कुछ भी चाहिए, जो आवश्यक ही 
था, किल्तु वस्त्र या मकान नहीं बचाना था। जीवन तो 
जीवन की तरह ही विताना था, परन्तु पुरुपार्थ की आव- 
द्यकता समझ मे नही आई थीं। इसी स्थिति में चलते- 
चलते युगलिया-जन भगवान्‌ ऋपभदेव के युग में आ गए। 


5 हांद्रिय झौर मन के माध्यम से होने वाला ज्ञान 'मति' है॥# 
विशिए चिन्तन मनन एवं झास्त्र से होने वाला ज्ञान 'श्रुत' है। मूर्ति 
मान्‌ रूपी पुदुगल पदार्यों का सीमा सहित ज्ञान 'ग्रवधि' है। ये तीनो 
ही ज्ञान सम्यग्‌ दृष्टि विवेकशील भात्माग्नों को होते हैँ तो ज्ञान कह- 
लाते हैं। भौर यदि मिथ्याहष्टि भ्रविवेकी आग्माओं को होते हैंती 
भज्ञान, भर्यात्‌ बुज्ञान हो जाते हैं । 

9 जेन-घस मानता है कि वतमानव काल-चक्क की श्ादि में मानव- 
जाति वन-पम्यता में रहती थी। नगर नहीं थे, उद्योग-घन्धे नहीं थे, 
किसी प्रकार का शासन भी नहीं था । सब लोग वृक्षों के नीचे रहते 
थे झौर भिन्न-भिन्न क्स्‍्पवृक्षों से ही अभ्रपनी भोजन वस्त्र श्लादि की 
ग्रावश्यकताएँ पूरी करते थे । ये लोग शास्त्र की भाषा में यौग्रलिक 
यानी ग्रगलिया कहलाते हैं । 
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इस मुब में कस्पदृक्षों के कम हो जाने से प्रावश्यकाप्रों की 
पूर्ि में गड़बढ़ होने री, फलस्वरूप बनता मूख से भारुल 
हो उठी । पेट में मूल को प्राम सुलगगे लगी भौर तत्कालीम 
खनता उसमें भस्म होने सगो । उप्त देखकर मंगवाम्‌ के हृदम 
में प्रपार कछणा का झरना बह उठा प्लौर उन्होंति जनता की 
भूख की मुलगठी समस्या को प्ान्त क्या । इसी पम्बप में 
प्राषार्य समस्तमाह में कहा है-- 
'प्रथापदिय॑ प्रथम जिजौदवियु 
छक्षाप्न इृष्याहिपु कमंसु प्रणा । 
“-रएत्स्म॑सूस्ठोज 

हूँ तो भगबात्‌ के कोमणत हृदय में भ्रपार कद्णा का 
ऋरनता बहा भौर उन्होंति देखा कि यहू सारी जगतां प्रूल्ध को 
फबासा से पीड़ित होकर छत्म हो जाएगी प्रापस में 
घड़-सड़कर मर जाएमी छूुत की पाराएँ बहने 
लगी तो भमबाम्‌ ते उस प्रकर्मस्प प्रजा को कर्म की 
प्रौर पुरुपाण की नव बैतना दी प्रौर प्रपमे हा्थो-पैरों से काम 
प्ेना सिलसाया । #र्स॑म्प बिग्रूढ़ प्रया को कर्ममूमि में प्रद 
तरित किया श्रौर मुख्मरी की समस्या को प्रपते हार्पों मुप्तम्पने 
की सद्दी दिघा दिलाई । दूसर प्रब्दो में कहें दो इृपि-कर्म 
करना सिललाया । 

प्रप्त का दाता प्लोर तन का कंपड़ा--शोनों कृपि से 
प्राप्ठ होते हैं । जिर्दगो को प्रमुख प्राजप्यऊताएँ केबल दो 
ही है--प्रन्न प्रौर कपड़ा । जनता के कोप्ताहपत में यही स्वति 
फूटती है कि रोटी पोर 'कपड़ा' चाहिए | फ्रैंस का छठ्ग्राद्‌ 
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लुई महलो में आनन्द कर रहा था गऔ्रीर हजारों ही सत्यों 
में प्रजाजन भूल से छटपदाते वीचे से आनाज जगातें हुए 
गूजरे कि--“'रोटी दो या गददी छोड़ो !” 

यह आवाज सुनकर सम्राद ने पास में बैठे हुए महामत्री 
से पूछा--'क्या जनता ने बगावत कर दी है ” महामत्रा में 
कहा---'यह बभावत नही, क्रान्ति है ।' श्र महामत्री के मुह 
से मिऊले हुए 'शब्द' सारे ससार म फैल गए कि--भूख से 
बगावत नही, इन्किलाब होता है ।' 

हाँ, तो भगवान्‌ ऋषभदेव उस भूखी जनता को देखकर 
कोरे आदर्शवाद में नही रहे, न उन सब भूखों को उपवास का 
उपदेश हो दिया, और न साधु बन जाने या सथाराफ् करते 
की सलाह हो दी । जैसा कि कुछ लोग कहते हैं -- 

“बलता जीव विलविल बोले, साधु जाय किवाड न खोले ।” 

मकान में आग लग गई है। उसके भीतर मनुप्य और 
पशु विलविला रहे हैं, फलत दयनीय कुहराम मच रहा है । 
ऐसे समय मे पत्थर के दिल भी मौम की भांति पिघल 
जाते हैं । किन्तु कुछ महानुभावो का फरमान है कि जलने 
वाले जीवो को बचाने के लिए उस मकान का दरवाजा 
नही खोलना चाहिए । यदि कोई साकल खोल देता है तो उसे 
हिसा, असत्य आदि पाप लग जाते हैं ! 





छी जब शरीर मरणासन्न हो, भौर जीवन-रक्षा के लिए कोई भी 
सासम्विक उपचार कारगर न हो, तो झआामरण उपवास करके अपने 
आपको परमात्म भाव में लीन कर देना, प्रौर प्रसन्‍तन भाव से मुत्थु का 
वर्ण करना, जैन-दद्यत में 'सथारा' कहलाता है । 
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प्रब प्रपत यह है. कि उसरकृषित सयझूर प्रम्ति काप्ड 
के समग्र यद्दि कोई साधु जी महाराज बहाँ विराजमान द्दो 
ठो क्या कर ? उत्तर मिलता है कि-- संपारा कराएं, 
आमरगा उपबास कराए भ्रौर उपदेक्ष द कि--नसंघारा क्ष सो 
और भ्रागे की राह तलाश करो । यहाँ जीमे की राह नहीं है ! 
में समझता हैं यदि गोई उच्रमृष्र मनुष्य है प्रौर उसके 
पास सद्दि सनुप्य का दिल झौर दिमाय है, भौर बह पामण 
नहीं हां गया है तो कोन ऐसा है जा मरते हुए णीणों को 
अभाते के सिए सांकल न खोल दंगा ? प्रोर कोन गह कह 
सक्रेमा कि पघारा से सो ? कया यह भर्म का मजाक नहीं 
है? पे ऐसी प्ोचतीय स्थितियाँ हैं जिनके लिए प्रत्येक 
समममदार भ्रावमी यह कहने का साहस जरूर करेगा कि यहू 
पग्रात्म समाज धर्मे प्लौर साछुपन का दिवाला निकाश 
देने बासी लिराघार एबं मसगढ़न्स मान्यता है । 
मंगबाद्‌ ऋपमदेब इस सिठाम्त पर नही घल्ते हि णथो 
सूखा मर रहा है उससे कहा जाय कि---सं्ारा कर सो 
स्‍्वमे तुम्हारी प्रतीक्षा कर रहा है। पर्दा जाकर सुगस्ध सिया 
करता प्रौर तुम्हारी प्ल-प्यास क्रो दृष्पि हो जाभा करेगी । 
उत्होने इस मार्ज का भ्रूखसे भी प्रंगोझार शहीं किया। 
वे प्राचार-बिचर से यथार्यबादी थ्रे प्रौर यजाबंबादों होने 
के नाते उन्होने सोचा कि बनता को यदि सही रास्वे 
पर नहीं से जाया पया ठो बह महा-पारंम के रास्ते पर 
अली जाएपी झौर मांसाइार के प८ पर चसकर घोर छ्वििक 
इोो जाएगी ) एक बार मदि महा-हिंसा क पय पर अल पड़ी ता 
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तो फिर उस्ते मोडना मुश्किल हो जाएगा। अतए व उन्होंने 
शैज के कारण महा-आरभ की श्रोर जाती हुई भोली-भात्री 
जनता को श्रल्प-हिसा की ओर लाने का प्रयत्व किया। 
परिणाम यह हुआ कि भगवान्‌ का सन्देश जहाँ-जहाँ पहुँचा 
और जिन व्यक्तियों ने उसे अपनाया, वे आये बन गए। और 
जहाँ वह सन्देश नहीं पहुँचा या जिन्होंने उस सन्देश को 
स्वीकार नही किया, वे म्लेच्छ हो गए। 

न्भवत उस आदिकाल में आप में से भी कुछ भाई 
युगलिया रहे होगे, ओर श्रापके पृर्व॑ज तो रहे ही हैं । एक 
दिन सारी भारत-प्रूमि मे अकर्म-भूमि की परम्परा थी और 
उसे परम्परा के लोगो में वैर-भाव नही था, घृणा नही थी, 
द्ेष नही था । वहाँ के पशु भी ऐसे थे कि किसी को वाघा और 
पीडा नही पहुँचाते थे । जहाँ के पश्चु भी ऐसे सात्विक वृत्ति 
वाले हो, तो फिर वहां के आदमी पशुओं को मारकर क्यो खाने 
लगे ? भगवान्‌ ऋषभदेव ने उसी वृत्ति को कृषि आदि के 
रूप में कायम रखा और सासाहार का प्रचलन नही 
होने दिया । 

श्रभिप्राय यह है कि जहां-जहां कृषि की परम्परा चली 
औ्रौर भ्रन्न का उत्पादन हुआ, वहां-बहाँ भायंत्व बना रहा 
और महारभ न होकर श्रल्पारभ का चलन हुआ परन्तु 
जहाँ कृपि की परम्परा नही चली, “हां के भूखे मरते लोग 
क्या करते ” तब श्रापस में वैर जगा, भर क्ुधाजन्य ऋरता 
के कारण पशुओ को मारकर खाने की भवृति चालू हो गई |] 
वालय यही है कि---'कृषि' श्रहिसा का उज्ज्वल प्रतीक है; 
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चहाँ मी कृषि प्रभ्नसर हुई है बहाँ के जन-जीबन में उसने 
प्रहिसा के बीथ डाले है। भोर जहाँ कृषि है वहाँ पसुओं 
की जरूरत भी प्रनिवार्यट रहती है फल्तता उनका पाछन 
सौ स्वाभाविक है। इस प्रकार कृपि प्रहिसा के पथ का 
बिकास करती रही है। कपि के द्वारा प्रवाहित होने वाली 
भ्रहिसा की धारा मनुष्यों के भ्रतिरिक्त परुभों की भोर भी 
ही है । इस प्रकार जहाँ-जढ़ाँ लेती मई बहाँ बह प्रहिसा 
के सिद्धान्त को लेकर यई। प्रौर जहाँ कृषि तहीं गई अह्हाँ 
प्रहिसा का सिद्धास्त मी नहीं पहुँचा । 
मैक्सिको के निबासी मछसी प्रादि के पछ्लिकार के 
सिमाय कोई इसरा काम-४न्घा तहीं कर पाते हैं। कस्पना 
क्ीजिए---पवि कोई जेल सज्जन गड्ाँ पहुँच जाए, तो दंलेगा 
कि कोर्मों के हाथ रात-दिल खुन से किस तरह रगे रहते है 
बर्योकि जानवरों का मांस अभड़ा घर्बी प्रादि का उपयोग 
किये बिना उप्तक लिए कोई दूसरा साधन ही नही है। ऐसी 
स्थिति में यदि बह जैन उन्हें जैस-मर्म करा कुछ सम्देस देमा 
घाहे उस हिंसा को रोकमा अाहे भौर यह कहे कि--मछकी 
हिरन सुप्तर बंरह्‌ किसी जीब को मत मारो तो ब॑ सोम 
क्या कहेंगे ? तब बे उससे पूछेंगे कि--फिर हम झाएँ क्या ? 
झ्ौर जब यह प्रश्न सामने भ्राएमा ठा बहू क्या उत्तर देगा २ 
कश्पना कौजिए, मयि प्राप स्वयं बहां पहुँच गए हों तो क्या 
अत्तर बये ? सरवि घाप उम्हे भ्रहिसक बनाना घाहते हैँ तो 
गया उपाय करेंगे ? क्‍या भाप उम्हूं सदा के सिए भ्रामरण 
ऋंधारे के रूप में बोसिरं-बोसिरे! करा दमे ? यदि नहीं 
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तो वे भूखे जीवित रहकर क्या करेंगे---क्या खाएँगे ” तब 
यह प्रश्न कैसे हल होगा ? यदि जीवन के लिए कोई समुचित 
व्यवस्था नही करेगे तो आप पागल वनकर ही लौटेगे न ? 
हम साधुओं को नाना प्रकार की रुचि और प्रदृत्ति वाले 
आ्रादसी हर जगह मिलते रहते हैं। कोई वनस्पति-भोजी 
मिलते हैं तो कमी कोई माताहारी भी मिल जाते हैं। जब 
मासाहारी मिलत हैं और हम उनसे मासाहार का त्याग कराना 
चाहते है तो उनसे उनकी अपनी भाषा में यहो कहना होता 
है कि---'प्रकृति की ओर से थान्‍्य का कितना विद्याल भण्डार 
भरा मिला है /” यदि कोई कर्त्तावादी मिलता है तो उससे 
कहा जाता है कि---/ईश्वर ने कितनी शानदार फल', फुंल 
आदि सुन्दर चीजें अपंण की हैं | ये मव चीजे ही इन्प्तात 
के खाने की हैं, मास नहीं ।” यह कोई आ्रावश्यक नही है 
कि यही शब्द कहे जाएं, पर एकमात्र श्राध्यय यही रहता 
है कि उन मासाहारियों को किसी प्रकार समझाया जाए। 
 साघु-भाषा के नाते यद्यपि हम लोग बहुत कुछ वचकर बोनते हैं,)) 
फिर भी घूम-फिरकर आखिर वात तो यही कही जाती 
है कि--अस जीव की हिसा करना, पशुओं को सारना “महा- 
आरभ' है और उसके वजाय खेवी-वाडी से जीवन निर्वाह 
करना अत्पारम्म हैं । 
इस प्रकार समका-बअुभाकर मेंने सैकडो आदमियों को 
को मास खाने का त्याग करवाया है। दूसरे साधु भी इसी 
श्रकार की भावपूर्ण भाषा बोलकर मासाह्दारियों की हिसा-बृत्ति 
छुडवाते हैं। इस सम्बन्ध में आचार्यों ने भी शास्रो में यही 
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कहा है कि- जबकि संसार म इतने भ्रधिक निरामिप खाद्य 
पदार्ध उपल्लम्ध हैं भ्रोर बे समी इस्सान के छामे को चीर्न 
हैं। फिर मी जां पदाव खाने क॑ योग्य गहीं है बे कर्यों छाए 
जाते हैं? ता प्रभिप्राप यही है कि फल फसत धाम्य प्रादि 
बनस्पति के उपयोग स॑ ही माँस भक्षण जैसे महापाप को 
रोका जा सकता है प्ौर ये सब क्षाद्य-यदार्प कृषि के बिमा 
उपसमस्ध नही होते । 
प्रपने प्रहिसारमक भमृल्‍्य महत्व के नाते कृपि कितमी 
सुख्र 'भीज है । फिर मी प्नेक स्पक्ति कृपि को भी महारंम 
कहते हैं जबकि कृषि 'प्रहिसा' का प्रादर्प सेकर चली है। 
उसने मानब-जाति को क्रर बस्य पश्ठु होते से रोका है बन- 
शासी भील हामे से बचाया है प्रौर उसमे प्रादप्न नामरिकता 
के बीज डाल है। उससे मनुष्य की सामाजिक उन्नति हुई है 
प्रौर भद्दाँ क्ृपि नही फ्रैली बहा के सोग घोर हिंसक मांस-मश्षी 
झ्रौर दरमास मप्ती के बन गए हैं। 
उन्परकधित मान्यता क॑ सम्वन्ध मे सम्मब है प्रगतिबादी, 

कहूसाने बाले प्राज की थोढ़ी के शोग रुछ प्रौर कहते हों 

किस्सु प्रापको सूवम दृज्धि से देखमा चाहिए कि पैस-घर्म कया 
कहूदा है? प्रापतो धप् बने है उप्र बते है प्रोर प्रस्प 
मानव बेचारे मील बल बए हे इसका क्या कारण है ? जैन 
सिद्धासत के भनुसार परमात्मा हे प्रापको उत्त भौर उन्हे 
तीच लही बनाया है घल्कि जिनको जौबिका के साध 
प्रच्छे सिस मए, मे 'प्राये” दन गए पोर श्रंष्ठ कदृशाने लपे । 
किम्तु जिन्हें प्ले सापम नहीं मिल्ते थे म्सआछ बत मए । कर्म 
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भूमि से पहले श्रकर्म-भूमि पर निवास करने वाले जुगलियों में 
आये और 'म्लेच्छः का मुलत कोई वर्ग-भेद नहीं था | 

हाँ, तो भगवान्‌ ऋपभदेव ने तत्कालीन अ्रभावग्रस्‍्त 
यौगलिक जनता को “महारभ' से 'अल्पारभ” की श्रोर मोडा, 
'महा-सघपं” से “अल्प-सघर्ष! की दिशा दी, और उनके विलो 
में दया की पावन गयगा प्रवाहित की । 

जैन-शास्त्रो मे प्रस्तुत पचम काल के वाद आगे आते 
वाले श्राशिक प्रलय रूप छठे आरक का वर्णन है कि उसके 
श्रारभ मे सब वनस्पति एव वृक्ष आदि समाप्त हो जाएँगे । 
उस समय के मनुष्य भागकर ग्रुफाशों भे चले जाएँगे और 
वहाँ अति दयनीय स्थिति मे जीवन यापन करेंगे। भोजन 
के लिए कन्द, मल, प्र, पुष्प, फल, अन्न कुछ भी प्राप्त ते 
होगा , अत मत्स्य मास के आहार पर ही जीवन-निर्वाह करना 
होगा । धर्माचरण के रूप में कुछ भी शेष न रहेगा । एक 
प्रकार से वन्‍य पशुश्रों की भाँति मानव-जाति की स्थिति हो 
जाएगी । वर्तमान काल-चक्र के अनन्तर जब उत्सरपिणी काल 
का भी पहला आरक इसी दु ख पूर्ण अ्रवस्था मे गुजर जाएगा 
और दूसरे आरक का श्रारम होगा तब मेष बरसेंगे, निरन्तर 
जल-बृष्टि होगी । और पृथ्वी, जो उक्त आरको मे लोहे के 
उत्तप्त गोले के समान गरम हो गईं थी, शान्त हो जाएगी भौर 
फिर सारी वसुन्धरा वनस्पति-जगत्‌ से हरी-भरी हो जाएगी । 

यह वणन सूल श्रागमो का है, कोई कल्पित कहानी नहीं 


है । उस समय ग्रुफाओं में रहने वाले मानव बाहर निकलेंगे । 
मासाहार के कारण जिनके डारीर में कष श्यौर खली ग्राकि 


माषब-शऔौषन घोर कृषि-उदोप [ एशश 


प्रनेक बीमारियाँ हो अुकी होंगी बे जब बाहर निकशकर 
स्वच्छु एबं शीतस हुवा में विधररणा करंगे वनस्पति का शुद्ध 
झ्राह्मर करेपे प्रौर इससे जब उनके प्षरीर में ताजगी भ्ाएगी 
पो सारी बीमारियाँ स्वतः पूर हो जाएंगी । 

भसमबात्‌ महाबीर बरूते है कि तब बे सब सोग जन 
समुदाय को एकज करंगे झौर यह कहेंगे कि--रेखो हमारे 
किए प्रकृति की मह॒ती इपा हो मई है प्रोर प्रत्यन्त्त सुन्दर 
एवं रुघिकर फस फल तथा वसस्पतियाँ पैदा हो भई हैं। 
प्राज से हम सब प्रण करें कि कभी कोई मांस नहीं क्षाएँगे । 
प्रौर मदि कोई मास क्षाएप्ा तो हम स्‍प्रपते पर उसकी भ्रपणित्र 
छाया का मी स्पर्श तही होने दंगे ।क 

प्रव भ्राप बिभार कोजिए कि अनस्पति के भ्रमान में क्‍या 
हुप्रा ? महारंस मे क्‍यों जन्म लिया ? प्रौर उस गृक्षों फर्सा 
बनस्पतिमो भौर छेती-बाड़ी के रूप में जो सात्बिक पदार्थ 
प्रकट हुआ उससे क्या किया ? स्पष्ट ही है कि उसने बहू 
प्रादर्ण कार्य किया कि जो मांसाहार बनता में चस रहा था 
उसे छुड़ा विया। यह्‌ प्रसग डेन परम्परा में सबबसम्मत है 
और प्रागम के मूल्त पाठ मे इस बात का स्पष्ट उस्सेश है। 

हाँ ठो हम देखते है कि ख्ेती-बाड़ी इबर ( कर्म-सूमि 
के प्रारम्भ में ) मी मद्वारंभ से बचाती है भौर जब उत्सपिणी 
का काल चक्र सुर होता है तब मी बह्ी महारंभ से बचाती 
है। पत्र पुष्प फस भौर भप्त भादि बनस्पतियाँ भाखिर किसके 


ऑदेशिए, जश्यूट्ीप प्रदप्ति--चूसरा बश्चस्कपर 
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प्रतीक है ? वे श्रल्पारभ के उज्ज्वल प्रतीक हैं और महारभ्ष 
को रोकने के प्रामाणिक चिह्न है । 

हाँ, तो इस प्रकार इधर और उघर--दोनो ही काल- 
चक्र मे जब वनस्पतियाँ पैदा हो जाती हैं और खेती विकसित 
होती है तो मानव-समाज महाहिसा से बच जाता है । 

जब ऐसा महान्‌ आ्रादर्श चल रहा है, प्रत्येक श्रवसर्पिणी 
श्लौर उत्सविणी में ऐसा ही हुआ करता है, तो हम विचारते 
हैं कि क्या जैन-धर्म फल एवं अन्न के उत्पादन को महारभ 
कहता है ? क्‍या, भगवान्‌ ऋपभदेव ने जनता को महारभ 
का कार्य सिखाया था ? कया, उन्होने नरक में ले जामे वाला 
कार्य सिखाया था ? वस्तुत वात ऐसी नही है । हम झावेश 
में यह बात नहीं कर रहे है। हमारे मन मे किसी' प्रकार 
के एकान्त का शभाग्रह नही है, श्रपितु हमारा जो चिन्तन है 
श्रौर शास्त्रों को गहराई से अध्ययन करने के बाद हमारी 
जो सुनिश्चित धारणाएं बनी हैं, उन्ही को श्राज हम आपके 
सम्मुख प्रस्तुत कर रहे हैं । 

जैन-घमं इतना आदश्शवादी तथा यथार्थवादी धर्म है 
कि उसने श्रन्तरज्ञ की बातो को भली-भाति समका और 
तदनुसार कहा है कि यदि किसी क्षुधाते को अन्न का एक 
करण दे दिया तो मानो, उसे प्राणों का दान दे दिया --' 

“ग्रन्नदान महादानम्‌ |” 


स्थानाग अ्रादि शास्त्रों मे नौ ब्रकार के विभिन्न पुण्यो 
का वर्णात है। उनमे भी सबसे पहले 'अन्न-पुण्य” बतलाया 
गया है और नमसस्‍्कार-प्रण्य को सबसे आखिर में डाल दिया 
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गया है क्‍योंकि जब पहले म्रन्न पेट में पड़े तो पीछे समस्कार 
करने झी सूझे । जब पेट में भ्रप्न ही नहीं होता प्ौर उसके 
लिए हृर्य तड़फता रहता है तो कौन किसको समस्कार 
करता है ? 

प्रता प्ष्प-साधता केढ्वार पर सबसे पहले प्रन्त-पुष्प 
ही छड़ा है प्रोर दूसरे सब पृष्प उसके पीछे चसे भा रहे हैं । 
प्रत प्रन्न के उत्पादन को भी महारंम भ्रौर भरक का 
मार्ग बताना बुद्धि का जिकार महीँ तो प्रोर कमा है ? 

बेदिक-पर्म के उपतिपदों प्रौर पुराणों का मैंने पढ़ 
प्रस्पयत किया है । उपधिषष्‌ कहते हैं---“प्रस्न॑ बे प्राणा' 
प्र्धाए्‌ू-- 'भ्रस्त प्राण है।इस सम्जस्ध में सुधिस्पात धम्त 
शश्सी मेहता ने भी कहा है--- 

“पूरे मत गे होहिं हरुपाआ 
मह छो प्रपती कंठी माथा ।"7 

कोई मूला रहकर मदि माला पकड़ेगा भी तो कब तक 
पकड़े रहेगा ? सूख के प्रकोप से मह हो हाथ से ध्टकर ही 
रहेगी । इसीशिए समस्त नरसी में ठीक ही कहा है कि-- 
योपान्ष प्रव गूले से मजस नहीं होगा ! सो यह प्रपनी कठी 
झ्ौर क्षो यह माशा भी सेंभालो | प्रव शो रोटी की मासा 
जपूंगा भौर सबसे पहले उसी के लिए प्रयत्न करू गा। 

इस प्रकार गेबिक-घर्म 'प्रस्त को प्रास' कहता है भौर 
जैन-पर्म प्रत्त के बान को 'सबसे बड़ा वान---सर्मप्रथम बाग 
माम्ठा है भौर मुख के परीपह की पूछि को पहला स्पान 
बतसाता ६। इस ठरह से एक-से-एक कड़ियाँ जुड़ी हुई 
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हैं। इस अन्न की प्राप्ति कृषि से ही होती है, श्रौर इसी 
कारण भगवान्‌ ऋषभदेव ने युग की श्रादि में जनता को 
कृपि-कर्म सिखाया और बताया । जैन-शास्त्रो मे कही भी 
साधारण गृहस्थ के लिए क्ृषि को त्याज्य नही कहा गया हैं! 

कृषि-कर्म को महारभ वतलाने वाले भी एक दलील पेश 
करते हैं । किन्तु वह दलील अपने आप में कुछ नहीं, केवल 
दो दाब्द हे--'फोडी-कम्मे” जो पन्द्रह कर्मादानों में आंत 
हैं। इस दलील को जब मै सुनता हैं तो मेरे झाश्चर्ये की 
ठिकाना नही रहता । “फोडी-कम्मे” का वास्तव में क्या भ्रर्थ 
था और क्या समझ लिया गया है । 

में चुनौती देकर भी कह सकता हूँ कि 'फोडी-कम्मे की 
अथ खेती नही है। उसका श्रर्थ कुछ और है, ओर उस पर 
आपको तथा मुझको गम्भीरता से विचार करना है। 
गम्भीर चिन्तत करने पर उसका अथ और अ्रधिक स्पष्ट 
हो जाएगा । 

समग्र प्रमाणभूत जैन-साहित्य मे कही एक डब्द भो 
ऐसा नही है कि जहाँ कृषि को महारभ वतलाया गया हो । 

पन्द्रह-पन्द्रह सो वर्षों के पुराने आचार्य हमारे सामने हैं | 

उन्होंने 'फोडी-कम्मे' का ऐसा सारहीन अर्थ कही नही लिखा, 
जैसा कि श्राप समभते हैं | यह भ्रामक अर्थ कुछ दिनो से चल 
पडा है, जिसे घकका देकर निकाल दिया जाएगा और उसके 
सही श्रथ की पुन प्रतिष्ठा करनी होगी । जो गलत घारणराएँ 
झाज दिन प्रचलित हैं, उन्होने हमे न इधर का रखा हैं, में 
उघर का रहने दिया है । 


सासब-चौजत भौर कषि-उछोग [ श्१० 


पल्ह कर्मादानों मे रसबासखिस्बे मी भ्ाता है। उसका 
प्रब॑ समझ शिया--घी झौर तृब का स्पापार करता प्रौर 
जिसने यह ब्मापार किया बह महारंमी हो गया। ऐसा कहने 
बासे प्लायद शराब को श्रूस गए। क्षभ्दार्थ के प्रनुसार मुर्े 
की चीज को तो ग्रूल गए भौर घी-यूध के बहिष्कार में 
लग पए । 

मुख साथियों ने 'प्रसईजरा-पोसशिया कम्मे” का पर्ष 
कर दिया है--'प्रसंपत भर्थात्‌-- “'पर्सयमी जनों की रक्षा 
करता महार॑भ है! किन्तु इसका वास्तविक प्र्म है-- 

वेष्याभों या युरात्रारिणो स्त्रियों क ह्वारा प्रनैतिक स्यापार 

करके प्राजीबिका उपार्जल करता। परन्तु उन लोगों ते इसकी 
अ्यास्पा करते हुए कहा---किसी यरीब को भूले कुत्ते को भौर 
यहाँ तक कि प्रपने माता-पिता को भी रोटी देना महाश्‌ पाप 
एवं प्रनाघार है| क्‍योंकि के मी प्रसंयमी ही ठहरे ! इस 
दरह इसे भी पसद्रद्‌ कर्मादानों में शामिस् कर दिया है। 

लेकित इस सथ सारहीत प्रषों को प्रौर प्रामक मार 
णाप्मों को अहिस्कार का सका मिलता ही बाहिए। जब 
ठ्रक हम ऐसा महीं करेगे तब तक जेत-अर्म को न तो स्थर्स 
ही सही रूप मे समझ सकगे भर न दूसरों को ही समम्ध 
सगे । 'फोडी-कम्म की सम्बी अर्चा के लिए इस प्रबसर 
दर समय का भ्रमाव है ; कमी उपयुक्त भ्रदसर भिसने पर इस 
युड़ बिपय पर बिस्तृत भौर स्पष्ट प्रकाप्त डासा जाएपा । 





९ कि 
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अज्ञ का महत्त 


कुछ दिनो से वरावर अहिंसा” का ही प्रकरण चल रहा 
है । विस्तार के साथ श्रहिसा पर प्रवचन करने का अभिप्रार्य 
यही है कि आप लोग अपने जीवन की सही दिशा और 
सही राह को प्राप्त करले और इधर-उधर की मुलाने वाली 
पगडडियो से बचते हुए जन-कल्याण के सीधे निष्कटक मार्ग 
पर आगे वढ सके । 

'प्रहिसा' आत्मा की खुराक है, तो 'रोटो' शरीर की 
खुराक है (जब आत्मा और शरीर साथ-साथ रह सकते हैँ, 
तो गा ओर रोटी भी साथ-साथ क्यो नहीं रह सकतीं 
हैं ?)यदि ये दोनो साथ-साथ न रह सकें, तो इसका श्रर्थ यह 
हुआ कि या तो हमे आत्मा की खुराक से वचित रहना 
चाहिए, अथवा शरीर को खुराक देना छोड देना चाहिए । 
इन दोनो में से आप किस प्रयोग को पसन्द करेगे ? यदि 
श्राप शरीर को ही खिला-पिला कर पुष्ट करना चाहते हैं, 
और आत्मा को मरने देना चाहते हैं तो फिर जीवन का, श्रौर- 
खासकर इन्सान के जीवन का कुछ अर्थ ही नही रह जाता । 

», मनुष्य और पशु के जीवन में फिर श्रन्तर हो क्या रह जाता 


प्राप्त का महत्त्व [ श्र) 


है? प्रोर मदि श्राप ग्लात्मा को छुराक दना चाहे है पौर 
अरद्दिसा को स्ापना करता आाहते है तो पशापको रोटी से 
बचिस होना पड़ेगा प्रौर शोटी से बचत हांने का प्रप 
है-“जीबन से प्रौर प्रार्गा से बचित द्वोना । सदि भ्राप जीबन 
ख बचित होना चाहत है हो फिर प्रद्धिसा को प्रारापता कौन 
से साघन के द्वारा करगे ? 
उब हमारे साममे दूसरा विकल्प उपस्पित होता है कि 
भरास्मा प्रौर परीर, जेसे साथसाय रहते हैं. क्‍या उसी 
प्रकार पहिमभा प्रौर रोगी साथ-साथ नहीं रह सकती ? इसी 
प्रपम पर हमें पहुराई से बिचार करना होम । जहाँ तक 
सापु-बम का सम्बस्प है उसके सामने कोई समस्या झड़ी 
महीं होती फयाकि उस्ह गृहस्थों के घर से सीथा भोजन 
मिक्षा के द्।रा प्राप्त हो जाता है। परमस्तु सृहस्थों के सिए 
महू बात सुमम नही है । थे मिक्षा माँस कर प्रपता सिमाइ 
नहीं कर सकते | यदि सभी पृहस्थ भिक्षाजीबी बस जाएँ, तो 
उन्ह भिक्षा मिप्तेसी भी कहां सं ?े झठएब रोटी के लिए जन्हें 
कोई न कोई प्राजीबिका स्वरूप बम्पा करना ही पड़ता है। 
परन्तु गृहस्थ का बह प्राजीबिका पूरक प्रष्पा गृहस्प की 
प्रहिसा के बिदद्ध म हो एसा कोई उपयुक्त सापत रोज 
मिकाससा जाहिए । 
हाँ तो जीबत की बर्तेमान भ्रूमिका में रोटी चाहिए 
या नही ? यह प्रप्त प्रशिक महत्व नहीं रखता । रोटी चाहिए, 
यह तो सुनिष्चित है । किम्तु रोटी कंसी आहिए, किस झप में 
चाहिए, पौर बड़ कहां से पाती चाहिए ? यही प्रप्स महत्वपूर्ता 


३०२ | प्रहिसा-दर्शन 


। रोटो के साथ महारभ-स्वरूप महा-हिसा ग्राई हैँ, मीं 
सदुगृहस्थ के अनुकूल प्रल्पारभ-स्वरूप प्रल्पर-हिसा भाई 
है ? वह मर्यादित सात्यिक प्रयत्व से आई है या बहुत वड़े 
अत्याचार और श्रन्याय के द्वारा आई है ? रोटी तो छीता 
भापटी, लूटमार ओर डाका डालकर भी आ सऊती है, और 
वेईमानियाँ करके भी आ सकती है । फिल्‍्तु वह रोटी, जिसके 
पीछे अन्याय और गनोति है--बुराई, छल-कपट, और वोलक्षा 
है, वह आत्मा की खुराक के साथ कदापि नहीं रह सकती । 
वह रोटी, जो खून से सनी हुई झा रही है और जिसके चारो 
ओर रक्त की बूद पड़ी हैं, उसे एक अहिसक कमी नहीं खा 
सकता । वह रोटी, उस खाने वाले व्यक्ति का भी पतन 
करेगी झौर जिस परिवार में गेसी रोटो आती है, उस परिवार 
का, समाज का और राष्ट्र का भी पतन करेगी । वहाँ न तो 
साधु का धर्म टिकेगा, भर न गृहस्थ का ही धम स्थिर रह सकेगा । 

वहाँ घामिक जीवन की कडियों दट-टूट कर बिखर जाएंगी ! 

ओर जहाँ ये दाग कम से कम होगे, वहाँ वह 
रोटी अमृत-मोजन बनेगी, जीवन का रस लेकर आएगी और 
उससे आत्मा और शरोर--दोनो का सु्दद पोपण होगा। 
न्याय और नीति के साथ, विचार और विवेक के साथ, किन्तु 
महारभ के द्वार से नही, अपितु अन्पारभ के द्वार से झाने 
वाली रोटी ही पवित्रता का रूप लेगी और वहों अमृत- 
भोजन को मथायथता को सिद्ध करेगी । वह अमृत का भोजन 
मिठाई के रूप मे भले ही न मिले, वह चाहे रूखा-सुखा 
टुकडा ही सही, तेंव भी बढ अत: को भोजन है ) क्‍यों ? 

ट्री 3 ४226० 


पन्च का पदृत्त्व [ ए३ 


इसलिए कि उस रूशी-सूखी रोटी को प्रत्त करने के लिए 
थो उच्योम [कया गया था बह भ्याय नीति प्रौर सदाआर से 
पूर्ण बा । 

आहे दुनिमा मर का सुन्दर मोजन बालियों में सजा 
है किस्तु सदि बिबेक भौर जिश्वार नहीं है सिर्फ पेढ मरने 
की ही मूमिका है तो बह कितना ही स्वादिष्ट प्रौर मधुर क्यों 
मे हो वह प्रमृत मोबन नहीं है बल्कि गिप-मोजम है । 
भारत की प्रौर जैन-सस्कृति की ऐसी ही परम्पराएँ रही हैं। 
हूसरे धर्मों को पड़ ठो ज्ञात होया कि उनकी मी मही 
परम्परा रही है। 

इस प्रकार हिसा भ्रौर भहिसा प्रस्पारम भ्रौर महारम 
छोटी हिपा भौर बडी हिंसा जीबल के 'भारों पोर फेसी हुई 
हैं। हमें उसी में से मार्मे तलाप् करना है। हर्मे देखना है 
कि हम धराए्मा प्रौर छरीर--शोतों को एक साथ शुराक किस 
प्रकार पहुँचा सकत हैं ? हमें कोल-सा मार्ग लेगा है कि जिससे 
श हो प्रार्मा को भराधात पहुँचे श्रौरग घरीर का ही हतस 
करना पड़े ? 

रोटी तक पहुँचने क॑ सिए हमारे सामने दो रास्ते हैंयथ 
पहुच्ता मार्ग बह है-जह्वाँ महार॑भ के ब्रार म॑ से पुणर कर 
थाना होता है जिसछे खुद के मी प्रौर दूसरों के भी हाथ खत 
से समते जाएँ प्लौर रोटी को तलाप्त मे जिघर मी भिकले 
हहिंता का हरत नृत्प दिखलाई पडे । दूसरा मार्म है-प्रहस्थ 
के प्रनुख्य भरहिंता का जिसके प्रमुसोर प्रष्परनीधा से विगेक 
ध्रोर विचार के साथ चलकर जीवन तिर्वाह के लिए रोटी: 


३ेढं४ड ] प्रदिता-दशा 


प्राप्त कर ली जाय और अन्याय-अरत्याचार न॑ करना प३ 
भयानक हृत्याकाण्ड भी न करना पढे । ये दोनो मांग शाप 
समक्ष साकार रूप में उपस्थित है। अ्रव निर्दिष्ट प्रश्ते परे 
विचार करना है कि आपको किस रास्ते पर जाना चाहिए ” 
कौन-सा मार्ग आयं-माग है, श्रौर कौन-सा अनाय-मार्ग है ? 

उपयोगिता के नाते कान सुनते के लिए है। उनसे 
गदी गाली भी सुनो जा सकती है, ससार के बुरे सगीत भी 
सुन सकते हैं, जिनसे मत और मस्तिष्क में विकार उत्पन्न हँतें 
हैं । पारस्परिक निन्‍दा की असगत बाते भी सुनी जा सकती हैं। 
और बह आध्यात्मिक सगीत भी सुना जा सकता है, जो विकार 
वासनाओो मे एक जलती चिनगारी-सी लगा देता है उन्हें भस्म 
कर देता है | इस स्थिति मे इन्द्रियों के उपयोग के सम्बन्ध 
मे विवेक के साथ क्या कुछ निर्णय नहीं करना चाहिए ? 

मुह का उपयोग किया जाता है, एक ओर किसी दीन- 
दुखिया को ढाढस बधाने के लिए, प्रेम की मघुर वाणी 
बोलने के लिए, शोर दूसरी तरफ कठोर गाली देने के लिए 
और दूसरो का तिरस्कार व निन्‍्दा करने के लिए भी | हाँ, तो 
मुह बोलने के लिए मिला हैँ | परन्तु उससे क्‍या शब्द 
बोलने चाहिए, और किस अवसर पर बोलने चाहिए ? यह 
निर्णय तो करना ही पडेगा । 

ससार में रहते हुए कानों से सुना भी जाएगा, मुह 
से बोला भी जाएगा, और इसी प्रकार खाया-पिया भी 
जायगा । परन्तु धर्म-शास्त्र का उपयोग तो केवल इसीलिए 
है कि उसके सहारे हम यह विवेक प्राप्त करें कि हमे--क्या 


प्रक्न का मह॒त्त्त [ इधर 


सुमना बाहिए, क्या बोलना घ्राहिए प्लौर क्या क्लाना-पीना 
चाहिए ? 

स्वर्म में जद कोई जीव देव-रूप में उत्पन्न होता है 
तो सेकड़ों-हुआरों वेवी-देबता उसके प्रभिमम्दन दवेतु शड़े हो 
जाठे हैं । वहाँ चारों स्‍प्रोर पे एक ही प्रश्न सुनाई पड़ता है 
भ्रौर उस प्रश्त का उत्तर उस मए देबता को देना पड़सा 
है । बह प्रश्त है -- 

“कि था दक्चा कि गा पुक्पा 

प्र्षात्‌--तुम क्‍या देकर पभ्राए हो भौर क्‍या खाकर 
प्राए हो ? 

स्वर्ग म॑ उत्पन्न हाते समय पूरी तझू सांस भी हे से 
सकोगे भौर पहली प्रेंपड़ाई सेकर उठते ही तुम से यह प्रपश 
पूछा जाएमा कि क्या खाकर प्राएं हो ? तब इस सम्बन्ध मे 
बिचार पूर्बक उत्तर देमा ही होगा कि में स्पाय-नीति क॑ भ्रमुसार 
प्रपना प्रौर प्रपसे परिषार का मरण-पोपण करूके प्राया है। 
मेने महा-हिसा के ढारा रोटी सह्ठी पाई है। एक बिनेकसौल 
मृहस्थ के रूप में शाबक के योग्य जो भी क्षाया भौर 
लिसाया है बड़ महारम के द्वारा यही किन्तु भस्पारंस के 
हारा छाया पौर दूसरों को छिसाया है। गद्दी उपयुक्त उत्तर 
बह्ाँ देना होगा । 

मोक्ष भौर स्वर्ण की थ्रो चर्चा होती है वास्तव में बह 
मोक्ष भौर स्वर्ग की अर्चा शहीं प्रपितु जीबल-निर्मारस की 
झोर सुनिश्चित मार्ग को डूड़ने की चर्चा है) बह चर्चा ई-- 
जीवन में प्रमृत का मार्ग खोजने की । 
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हां, तो प्रस्तुत प्रइन के सम्बन्ध में भी विवेक की आब- 
दइयकता है। खेती-याडी के रूप में जो धन्धे हैं, वे किस रूस 
में हैं और किस प्रकार के हैं ? भगवान्‌ ऋषभदेव ने कहा है 
कि--“अनाय॑ मार्ग से रोटी मत पैदा करो। जहाँ दूसरों 
का खून बहाया जाता है, विना विवेक-विचार के और महां- 
रोद्रभाव से वहाया जाता है, वे सब अनार कर्म हैं । शिकार 
खेलना, माँस खाना, जुझआ खेलना आदि , सब अनाय॑ कर्म 
हैं । इन अनाय॑ कर्मा के द्वारा जो रोटी आाती है, वह 
रोटी नही, अपितु रोटी के रूप में पाप आता है। वह पाप 
तो जीवन का पतन ही करेगा | 
४ हमारे यहाँ 'प्रासुक' कामो की वडी चर्चा चला करती 
है ।,प्रायुक” वे काम कहलाते हैं, जिनमे हिंसा न हो, या 
अत्यन्प हो । दो जुएवाज आमने-सामने बेंठे हैँ। ताश का 
पत्ता उठाकर फेका कि वस हार-जीत हुई और हजारो 
इधर से उधर हो गए । ऊपर-ऊपर से तो ऐसा मालूम 
होता हैं कि इसमें कोई हिंसा नही हुईं । यदि दुकान करते 
हैं तो हिंसा होती है, दफ्तर जाते हैं तो हिंसा होती है। 
जीविका के लिए जो कुछ भी कायें करते हैं, तो भी हिंसा 
हुए बिना नहीं रहती । किन्तु जुआ खेलना ऐसा "प्रासुक 
काम है कि उसमे हिंसा नहीं हैं। बहुतो की ऐसी धारणा 
है, परन्तु विचार करना चाहिए कि यह महारभ हैया 
अल्पारम ? नीति है या अनोति है ? श्राप विचार करेंया न 
करें , इस सम्बन्ध मे झास्त्रों ने तो निरंय किया है और स्पष्ट 
बताया है कि---सात दुर्व्यसनो मे जुआ खेलना पहला दुव्यंसन 
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है। मांस लाने स्‍प्ौर मद्य पीमे को गएना बाद में की गई 
है सबसे पहले जुए की ही मर्द पकड़ी गईं है। मंधपि 
जुप्ा खेप्तमे में बाहुर से कोई हिंसा दिखाई महों देती परस्थु 
प्रन्दर में हिंसा का किसना यहरा दूपरप है जो दूर-बूर एक 
मे जाने किसने परिवारों को उजाड़ देता ह सिर्फ एक पत्त 
के रूप में | जुभारी का प्रस्त-कररा कितना सक्‍लछमय रहता 
है कितता पष्याकुल रहता है प्रीर जुए की बदौसत 
कितली प्रगीति धौर गितनी बराइयोँ जीबत में प्रवेश 
करती है इन समस्त दूपण भरछों को प्राप चाहे ते 
देख सकते हो परम्दु स्लास्त्रकार को दूरपर्त्ती सूक्ष्म हृष्टि स यह 
सब कुछ छिपा नहीं है । 

इस प्रकार हम दंखते है कि ससार के सोचते कावब 
कुछ प्रौर होता है भौर श्वास्त्रकाररों का हशिकोग कुछ प्रौर 
ही ढंग का हाता है । 

हूं। तो कथन का प्राप्तम यही है कि प्रस्त पध्रपन॑ श्राप 
में जीबत की अहुत महस्वपूर्ण प्राशश्यकता है। कपडे की भी 
आवश्यकता है धौर वूसरी ल्रीबों को भी प्रावश्यकता है 
परल्तु पंट मरते की भ्राजस्‍्यकता सबसे पहली है। प्रस् 
इतवा महत्वपूर्ण है कि मदि सखार मर का बत एक तरफ 
पड़ा है प्रौर प्रसव एक तरफ पड़ा है तो तराजू में प्रन्त का 
पक्षड़ा मारी रहेगा भौर दूसरी बीजों का इत्का । 

जैसाचायों ते सप्लाद्‌ बिहूसावित्य का जीवन चरित्र 
लिश्वा है। एक बार सपलाटू हाथी पर सबार होकर निक्‍्स 
रहे थे । मंत्री प्रौर संतापति पास मे बेढे ये । जब प्रताप्न 
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की मडी में से सवारी निकली तो सम्राट ने अपने मत्री ते 
कहा-'कितने हीरे विखरे पड़े है हि 
मंत्री ने इधर-उघर आँख घुमाकर अत्यन्त सावधानी के 
के साथ देखा, किन्तु उसे कही होरे नजर नहीं ग्राएं ॥ तव 
वे वोले---श्रन्नदाता, हीरे कहां हैं ? 
सम्राट ने कहा--तुम्हे मालूम ही नहीं कि हीरे कहां 
पड़े है ? इतना कहकर सम्राट्‌ उछल कर हाथी से नीचे उतर 
और घूल मे से अ्रन्न के उन बिसरे कणो को उठाकर वर्ड 
प्रेम से खा गए ।छ फिर सम्राट्‌ ने कहा--अन्न के ये दाने 
पेरो के नीचे कुचलने के लिए नही है । इन हीरो का महत्त्व- 
ृण ल्थान मुह के सिवाय और कहां है ? यही उनके लिए 
तिजारी है और सुरक्षित स्वान है । 
सम्राट ने किर कहा--“जो देश अ्रन्न का श्रपमान करता 
है उसके विषय म जिननी लापरवाही करता है वहू उतनी 
ही हिसा करता है उतनी ही दुसरो वो रोटियाँ छीनता है, 
श्रौर दूसरा का गला घोटता है ।” और कहते टैं-बढ़ अ्रस-पूर्ा 
दवी साक्षात्‌ रूप मे प्रकट हुई श्रौर बोचो--"राजनू, तुमने 
मरा उतना श्रादर किया है शत तुम अगने जीयन में कभी 
प्रस्य की कमी महसूस नहीं करोंगे । नम्टारे द्घममय्रन्न का 
बणपर प्रतलय रटगा ।' हु 
प्रारण्पर मे या भी गया 2 -.. 
पवतनिवाप्‌ ।! 
धथा। [० अब का विश अतउरों; अवलता और 


७ उंध्िएत स्व जरगिम्धी । 
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ठिरस्कार म॒ करो । यही कारश है कि मारठ की सस्कृति 
में जूधम छोड़ता पाप समभ्प्र जाता है। यानी जितना मोजन 
भ्रावक्यक हो उतमा द्वी सिम्रा जाए भ्रौर बूठत छोड़कर 
मारियों में स्पर्ष न वहाया जाए। जो जूठ्स छोड़ते हैं मे 
प्रस्न देवता का जात-बूमख़र प्पमान करएं हैं । 

इस तरह प्रन्न का एक-एक दाना सोने के दामे से भी 
महँगा है । धोते के दार्शों के प्रभाव में कोई सर शही सकता 
परष्दु भनन के दारनों के बिमा हणारों नही सालों ते छूटपटा 
कर प्रास दे विये है । परिस्थितियाँ भ्राने पर ही प्रम्त का 
बास्तगिक महत्त्य माद्कूम होताहे। जितक यहाँ प्रत्त का 
मष्डार भरा है मे भरे ही प्रन्‍्न की कद न करे । परन्तु एक 
दिम ऐसा भी पाता है. जब कि मडार लासी होते हैं. प्रौर 
प्रन्‍्त भ्रपनी कद करा छेता है। 

यहि प्रस्त रहेमा--ठो घर्म श्ान बिज्ञाम सभी जीवित 
रहेगे प्रौर यदि प्रन्न म रहा--तो बे सब भी काफर हुए 
बिना ते रहेगे। प्राप भसी भाँवि जातसे हैं कि जेग-साहित्य 
(म्रू्त प्रागम-साहिए्य) का बहुत-सा माम बिकिछिन्स हो गया 
है! गह कहाँ चला मया प्रौर रूसे 'बशा मय ? इस सम्बन्प 
में भ्रापने सुता होया कि सुदूर प्रठीत में बारह बर्ष का घोर 
प्रकास पडा घा। उस समय भम्न के एक-एक दाते के लिए 
ममुष्य मरने रूमे थे । उस समय पेट का प्रशत ही उबसे बढ़ा 
प्रौर महत्वपूर्ण बन गया यथा घोर उसके सामने स्वर्ग प्रौर' 
माँश तक के प्रश्त गौश हो मए बे । जैम इतिहास कहता 
है कि बह विश्तास्त प्रापम-साहित्य भस्म के प्रभाव में तत्का- 
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लोन भूख की भयानक ज्वालाओो में भस्म हो गया । 

उस दुभिक्ष के सम्बन्ध मे यहाँ तक सुना गया है कि-लोग 
हीरे और मोतियो के कटोरे भर कर लाते थे । वह कठोरा 
अन्न के व्यापारी को अ्रपँण करते और हजारो मिन्‍नते करते 
थे, और साथ हो आँसुओं के मोती भी अपरा कर देते थे | 
तब कही मोतियो के बराबर ज्वार के दाने मिलते ये । उन्हीं 
दानो पर किसी तरह ग्रुजारा किया जाता था । जब ऐसी भयानक 
स्थिति थी तो वह ज्ञान, विज्ञान, विचार और विवेक कहाँ 
ठहरता ? बडे-बडे सन्‍्त, त्यागी और वैरागी, जिनको जाता 
श्ग, वे तो सथारा करके आगे की दुनिया मे चले गए । परल्तु 
जो नही जा सके, वे लोग भूख के मारे घबरा गए। तनिक 
उस समय की परिस्थिति पर विचार तो कीजिए । जो साधक 
एक दिन बडी श्ञान से साम्राज्य को भी ठुकरा कर भ्ाए थे, 
ग्राज वे ही अन्न के थोडे-से दानो के अभाव मे-रोटी न 
मिलने पर-डगमगाते दिखाई देते हैं । 

वास्तव मे यह जीवन का जटिल प्रइन है। जब इसका 
ठीक तरह से श्रध्ययन करेगे, तभी तो हमे सही राह मिलेगी । 
अन्यथा चिन्तन के श्रभाव मे सही दिद्या नही मिल सकती ॥ 
सही चिन्तन करने पर आपको स्पष्टतया मालूम हो जाएगा कि 
वास्तव में भाग्यशाली वही है, जिसकी शअ्रन्न-सम्बन्धी झाव- 
इयकता पूरा हो जाती है, और जिसकी यह आवश्यकता 
पूण नही होती, उसके भाग्य का कोई अर्थ नही रहता । 

परन्तु आराजकल लोगो ने पुण्य की कसोटी दूसरी ही 
यना रखी है । वे जीवन के पुण्य को हीरे, जवाहरात, सोने 
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और चांदी से ठोलते हैं। जहां हीरो का स्थादा देर लमा हो 
बहाँ ज्यादा पुष्प समम्पर जाता है| परस्सु जब पुष्य का इस 
प्रबबाद की दरादू पर तोसमा घुरू किया तमी जीवन मे सबसे 
पहसे बड़गड़ घुरू हुई । प्रस्तु, घ्रापको बिचारता है कि इस 
सम्बस्ध में सास्त्रकार कया कहते है प्राप कया कहते हैं. प्रीर 
इमारे पूसरे साथी कसा कहते है ? 

भोड़ा-सा बिचर कीजिए भोर गम्भीर होकर सोचिए । 
एक गृहस्थ है. उसके यहां लेती-बाड़ी का पम्पा होता है। 
बह कठोर परिश्रम के द्वारा रोटी कमाठा है भौर गरीब होते 
हुए मी स्पाय-सीति की मर्यादा मे रहता है। वूसरा परिबार 
एक कसाई का है। उसके यहाँ प्रसिदित हजारों पशु काटे 
बाते हैं क्‍प्रौर इस बल्ये के कारस उसके यहाँ हीरे स्‍भौर 
खबाहरात के ढेर लगे हैं। प्र यदि किसी को जस्म सेना 
है तो इन दो परिषारों में सं किस परिवार मे जग्म सेना 
पृष्प है ? उसका धर्म उसे किबर से जाएपा ? प्रबला जस्म 
बहू किसान के यहाँ सेया गा कसाई के यहाँ ? पर्ममिष्ठ 
किसान गरोब तो है परन्तु प्तास्त्रकार की तस्‍्ववर्ती इृष्डि 
में प्रखसी पुष्व उसी दरिखिगारायण की झोपडो में है भौर 
बह्ी पुष्पानुबधी सच्चा पुष्य है--जो यहाँ भी प्रकाष्य वंठा है 
श्राये भी प्रकाप्त देता है ध्रौर उसी प्रकाप्त से सारी बसुथा 
प्रकाघमान होती है ।$ मारबाडी भापा में कहते है--'उससे 
सुखे सूले मांश्न प्राप्त होता है । 
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लोन भूख की भयानक ज्वालाओो मे भस्म हो गया । 

उस दुभिक्ष के सम्बन्ध मे यहां तक सुना गया है कि-लोग 
हौरे और मोतियो के कटोरे भर कर लाते थे । वह कठोर 
अन्न के व्यापारी को अर्परण करते ओर हजारो मिन्‍नते करते 
थे, और साथ हो भ्रांसुओं के मोती भी अ्र्पणण कर देते थे । 
तब कही मोतियो के बराबर ज्वार के दाने मिलते ये । उत्हीं 
दानो पर किसी तरह ग्रुजारा किया जाता था। जब ऐसी भयानक 
स्थिति थी तो वह ज्ञान, विज्ञान, विचार और विवेक कहाँ 
ठहरता ? बडे-बडे सन्त, त्यागी और वैरागी, जिनको जाता 
शा, वे तो सथारा करके आगे की दुनिया मे चले गए । परल्तु 
जो नही जा सके, वे लोग भूख के मारे घवरा गए । तनिक 
उस समय की परिस्थिति पर विचार तो कीजिए । जो साधक 
एक दिन बडी श्ञान से साम्राज्य को भी ठुकरा कर आए थे, 
आज वे ही अन्न के थोडे-से दानो के अ्रभाव में-रोटी वे 
मिलने पर-डगमगाते दिखाई देते हैँ । 

वास्तव मे यह जीवन का जटिल प्रइन है। जब इसका 
ठीक तरह से श्रध्ययन करेगे, तभी तो हमे सही राह मिलेगी । 
अन्यथा चिन्तन के श्रभाव मे सही दिशा नहीं मिल सकती | 
सही चिन्तन करने पर आपको स्पष्टतया मालूम हो जाएगा कि 
वास्तव मे भाग्यशाली वही है, जिसकी अन्न-सम्बन्धी झाव- 
इयकता पूर्णो हो जाती है, श्रौर जिसकी यह आवश्यकता 
थूर्ण नहीं होती, उसके भाग्य का कोई भ्र्थ नही रहता । 

परन्तु आजकल लोगो ने पुण्य की कसौटी दूसरी ही 
बता रखी है। वे जीवन के पुष्य को हीरे, जवाहरात, सोने 


प्रश्न का यहत्त्व [ १ 


भोर चांदी से तोलते हैं | जहाँ हीरों का ज्यादा वेर समा हो 
बहा ज्पादा पुष्प सममप्र ज़ाता है | परस्तु जब पृष्य करा इस 
प्रबंबाद की तराबू पर ठोसना घुरू किया तभी जीबन में सबसे 
पहुसे गड़बड़ शुरू हुई । भस्तु, प्रापको बिचारता है कि इस 
धम्डन्ध में सास्त्रकार कमा कहते हैं, प्राप क्या कइते हैं प्रोर 
हमारे दूसरे साथी क्‍या कहते हैं ? 

पोड़ा-्सा बिघार कीजिए धौर गम्भीर होकर सोधिए । 
एक गृहस्त है, उसके यहां लेती-बाड़ी झा धन्घा होता है ( 
बहू कठोर परिश्रम के द्वारा रोटी कराता है भौर स्ररीब होते 
हुए मी स्माम-नीति की मर्यादा मे रहता है। धूसरा परिषार 
एक कसाई का है। उसके यहाँ प्रतिदिन हजारों पभ्रु काटे 
जाते हैं प्रोर इस बम्बे के कारण उसके यहाँ हीरे भौर 
जवाहरात के ढेर समे हैं। भय यदि किसी को जन्म लेना 
है ढो इन हो परिबारों मे से किस परिबार मे जन्म लेना 
पृष्प है ? उसका धर्म उसे किघर से जाएया ? भ्रयस्ता अम्म 
बह किसास क॑ यहाँ लेगा या झूसाई के यहाँ ? बर्मनिष्ठ 
किसान यरीब तो है परन्तु प्ास्तरकार को हत्वदर्सी वह 
में प्रसप्ती पुष्प उसी दरिद्रनारायण की झौपड़ी मे है प्रौर 
बह्दी पुष्यावुबधी सच्चा पुष्म है--रो यहाँ मी प्रकाष्त दंता है, 
पामे भी म्रकापत देा है घौर उसी प्रकाध् से सारी बसुषा 


प्रकाप्मान होती है ।क मारबाड़ी भाषा मे पक 
सुले सु मोश्न प्राप्त होता है । 03323: 
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३५२ | भ्रहिसा-दशन 


पापाचार के द्वारा रपए, पैसे, अठन्नियाँ और चवन्वियाँ 
ज्यादा मिल गई तो किस काम की ? यदि रूखी-सूखी रोटी 
विवेक, विचार और नीति के साथ मिल जाती है, तो वही पुण्य 
का सीधा मार्ग है। दुनिया भर के श्रत्याचारों के वाद भौर 
निरीह प्राणियों का खून बहाकर अगर हीरे और मोती मिल 
भी जाएं तो हमारे यहाँ वह पुण्य का मार्ग नहीं मात्रा 
जाता है । 

अब आप क्या निर्शाय करते हैं ? किस परिवार में जन्म लेना 

पसन्द करते हैं ? हमारे यहाँ एक श्रावक ने, जोकि एक बडे वि- 
चारशील हो चुके हैं, यह कहा है कि मुझे अन्याय और अ्रत्याचार 
के सिंहासन पर यदि चक्रवर्त्ती का साम्राज्य भी मिले तो उसे 
ठुकरा दूँगा और अनन्त-भ्रनन्‍्त काल तक उसकी कल्पना भी नही 
करूंगा । मेरे सत्कर्मों के फलस्वरूप, मेरी तो यही भावना है कि 
मुभे अगला जन्म लेना ही न पडे । यदि जन्म लेना ही पडे तो 
में किसी ऐसे परिवार में ही जन्म लू, जहाँ विवेक हो, 
विचार हो, व्याय और नीति हो, फिर चाहे उस परिवार 
में जूडन उठाने का ही काम मुझे क्यों न करना पडे | 

वस्तुत यही निर्णय ठीक है और आ्रादर्श-जीवन का 
प्रतीक है । आपके पूर्वजो का यह शभादशं पूर्ण निरंय, भारत 
की मूल सस्कृति का द्योतक है और यह वह प्रतीक है जिसे 
जुत-धम ने अपना गौरव माना है। इसमें जो उम्रग, उत्साह 
और आनन्द है, वह अन्यनत्र कहाँ ? 

मै आप से पूछता हैं---दो यात्री चले जा रहे हैं । बहुत 
बडा मैदान है, सैकडो कोसो तक गाँव करा 7 सती कै: 


प्रद्य का महृतत्व [ ११५१ 


दोनों थाजी भयद्भुर रास्ते से गुझर रहे हैं। उन दोनों को 
मूल शग श्राई। मूल क॑ मारे छटपटाते हुए, स्पाकुस हांठे 
हैए चसे जा रहे है। म्रकस्मात्‌ उस समय ने एक तरफ दो 
बैसे पडे हुए दलते है । उस्हें देखकर बे झपने को माग्यक्षात्नी 
समझते है प्लोर प्रापस म फसल्ला करत है कि यह षैप्ता 
सरा भौर वह मेरा । प्रथात्‌-ब वोनों उस पेसों का बैटबारा 
कर सेले हैं। बे दोसा भेसा के पास पहुँचत हैं प्रौर प्रपने 
प्रपन बैल का खोसते है! एरू में मुपे बने लिकसत है प्रौर 
बूसर मे हीरे भौर मोती । प्रय प्राप ही निगाय दीजिए कि 
दबास्तव में माम्यक्लासी कांत है ? यहां किसक पृण्य का उदय 
हुमा है ? जिसे जबाहरात का बसा मिला है बहू उहू सकर 
प्रपत स्वर से मार लेता है भोर कहता है कि इसको भ्रपंशा 
मदि दा मुट्ठी अब मिल जाते ता ही भ्रष्छा था ! उनसे प्राग्ग 
दो बच बजात॑ ! एसी स्थिति म जीवन रक्षा को ए॒प्टिसे 
उन हीरों घोर मांठियों का क्या ग्ूस्य है ? 

जिसे प्रप्त का था मिला बह बाग्याग्र हो जाता 
है कि न जाने किस जस्म का पुष्य प्ाज काम दे गया है । 

इसक भिए में तो यही कहूँया कि प्तास्त्रा को भी ट्टापमे 
कौ जरूरत नही है. सिफ जीवन का ही टटालम क। प्रुर्त 
है पौर जीगत-सम्बन्धी यपाणवादों हप्टिकार्ग क प्रध्ययत 
की प्रनियाय घागश्मकठा है। 

भारतीय मस्‍्कृठि के एक आषत्ार्य ते कहा है कि-- 
#प्रस्थ को निन्‍्दा करना पाप है। जूठतन छोड़ना हमाह 


महाँ हिंसा है गर्योंकि बढ़ प्रस्‍्त का प्रपप्यय है प्रौर रूम 
श्१ 


३४४ ] प्रट्टिसा-ददाम 


खाना पुण्य है। कम खाना पुण्य तो श्रवश्य है, परन्तु जाने 
को कम मिलना क्‍या है ? आ्रापके सामने तीन चीजें हैं-- 
ज्यादा खाता, कम खाना और कम खाने को मिलना । ज्यादा 
खाने के विपय में तो आपने कह दिया कि प्रन्थकारो के 
कथनानुसार ज्यादा खाने वाला अगले जन्म मे अजगर बनता 
है। और कम खाना घर्म माना जाता है। अपने यहाँ 
ऊनोदर तप माना गया है जो कि अनशन के वाद 
भाता है, वह बडा उत्कृष्ट तप है। तपो में एक के बाद 
दूसरा, और दूसरे के बाद तीसरा सूक्ष्म होता जाता है, 
भर्थातृ--उत्तरोत्तर महत्त्वपूर्ण होता जाता है । एक आचार्य 
ने कहा है कि भ्रनशन की तुलना मे ऊनोदर तप विशेष 
महत्त्व रखता है | इसका क्या कारण है ? अनशन तप के समय 
विल्कूल ही नही खाया जाता, खाने की तरफ ध्यान ही नहीं 
दिया जाता, परन्तु ऊनोदर में कम खाया जाता है । खाने 
के लिए बेठना श्ौर जब स्वादिष्ट मिष्ठान्नो के खाने का 
भानन्द श्रनुभव हो तो भी प्रघूरा खाना मुश्किल होता है। 
भोजन करते समय भोजन के रस को वीच में ही छोड देना, 
भोजन बिल्कुल ही न करने की श्रपेक्षा श्रधिक त्यागवृत्ति 
माँगता है । यह एक बडा एवं पवित्न परिवर्तन है, आध्यात्मिक 
क्रान्ति है । इस प्रकार का कम खाना हमारे यहाँ घर्म माना 
गया है । 





क्जत-धम में प्रनशन भझादि बारह तप माने गए हैं, उनमें ऊनोदर 
दूसरे नम्बर पर है। ऊनोदर का प्थ है--जित्तनी भूख हो, उससे भी 
कुछ कम खाना । भर्थात्‌ू--पेट को थोडा खाली रखना । 


अल्म का महत्त्व [ १४६ 


परन्तु खाने को कम मिसना कया है ? इसे पाप माना 
जया है । मारठीस सस्कृति कहती है कि कम छलामा तो धर्म 
है किन्तु काने को माजा कम मिसना पाप है। जिस उदंध्य 
कणों बूढ़ों महिलाप्ों प्रौर गौबबानों को खाना महीं 
मिश्षता है उस देश की ब्यपस्पा करते बालों के लिए 
बह एक बड़ा गुमाह है । कम क्लास की घ्िक्षा भव्य दी गईं 
है, पर खाना कम क्यों मिलमा भाहिए ? लाने की मारा कम 
मिसना प्रपती व्यवस्था को दोपपूर्स सिठ करता है प्रौर 
अपने में एक पाप को प्रकट करना है। भौर पह पाप ऐसी 
जुराई है जो हजारों धूसरी बुराइयों को पैदा करती है,। 
इस विभेजन से मह स्पष्ट है कि धर्म को पुण्प को या 

अऋत्कर्म को ट्वीरों ध्ौर मोतियों पे होलमा गशत बात है। 
बर दुख तो इस बाप का है कि गलत सह को सहौ मान 
पिया गया है। पुष्य प्रौर पाप को लीबन की उपगोपिता 
श्र प्रौर उपयोधिताप्रों क्री पूरक प्ागह्यकताप्तों से होघमा 
आअहिए । जीबम की किसी भी प्रतियार्ग प्रावप्यकता की परि 

पूि द्वी रॉ-बवाहरात की बिद्यमामता से मही हो छकती । श्ॉँवी 
श्ोने की 'रोटियाँ क्ाकर, मोतियों का 'साक' बमाकर प्लौर 
हीरे का 'पासी' पीकर कोई प्रपते प्राणों की रक्षा महीँ कर 
एकता । प्रास्पों की रक्षा ठो केवल प्न्त ही कर सकता है। 
प्रमीर हो मा गरीब दोनों को ही प्रात की सीषी-सश्ची राहु 
पर अलमा होगए। प्राकिर, जीवन तो जीवस की ही राह 
ब्र चसेया । इस सम्यल्व में एक प्राच्रार्म ने कहा है -- 


वुदिख्यां जीक्ि रत्ताति बलमपत गज ॥ 
मुदय पापाए-अष्टेवु, रास-अंक्षा पीपल | 


प्रस्द क्य बहत्त्व [ १४४७ 


सहित प्रयोस्पा बापिस प्राए गा परिवार के पाय तथा राग्य 
क बट-पड़े सठ साहुडार उनके स्वागत के लिए दोड पड़े । 
हारा की सरमसा में जनता प्रगितन्दन के सिए यहाँजा 
पहुँची । रामचड़ज़ो ने सपस क्षमदुघस प्रूछत समय एक 
हो प्रश्न किया--घर म सब ठीक है थाम्म की फमी ता 
न्ठी है? 

कुछ लोग रामचन्द्रजी क प्रष्य का भर्म नहीं समझ 
सके । उद्धनि सोचा--- मासूम हांठा है मह्दारात्र भूस्त प्राए 
हैं । तभी वो यह मय प्रा द्वि रत्न मडार तो भरे हैं ? भर 
यह भौ नही पूछा कि पर में कितना पतन है? वरश मंद पूछा 
कि पर भ पराम्म प्े फमा ता नहीं है। महाराज $ प्रस्तर म 
अ्राजकश रोटी ही समाई हुई है । 

प्रस्तु, उपस्यित साया से हँसते 6ए कह्वा-- 'महाराज 
ग्रापकी ऊ्रपा है। भ्प्त क्र कछ कमी छही है। प्रन्न के 
के भष्टार इतली बिघास मात्रा में मरे पड़े हैं कि बर्षों साएँ 
सब मी खाली नहीं हों। उक्त झपम में स्पष्ठ ही परिह्ाम 
फ्री ध्वनि सुनाई दे रही थी । 

साझो को इस प्लाम्त घारणा को समभम्े में रामघाद् 
जी का ”र मही सपी। उन्हांन सोचा--ज़िनक पेट भरे 
हुए है उनकी निगाह प्रश्न से हटकर प्रन्यक्ष मटफ यई है। 
इसीलिए ये सथ शाम मेरे प्र के महत्व को नहीं समझ 
सके प्रौर मुस्करान लगे है । 

स्डासत म्रमितन्दस के बाद रामघखजी प्रयोध्या में धरा 
सणए । एक दिन राग्य-मर में यह सन्वेप्त प्रसारित किया 
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यह तन्‍मत पद्म है, मैंने दिनल्‍्द्री म उठा अनुवाद दस 
प्रकार किया ७ +- 

' धमउस में दीत रत हूं, पायी चरन-पुनापित वाणी । 
पत्थर + द्रुकड्ा में करते, रत्व-कल्पना पामर प्राणी ॥/ 

/ वास्तव में इस पृथ्वी पर तीन ही रल चमक रहे हैं-- 
जल, अन्न और सुभाषित वाणी । नदी, तालाब या नहर में 
जो जल बढ़ रहा है, उसकी एक-एक नूद की तुलना मातियों 
और हीरो से भी नहीं की जा सकतो । यदि कोई तोलता है 
तो बह गलती करता है। अन्न का एवा-एक दाना चमकत्ता 
हुमा रत्न है, जिसवी रोशनी हीरो की चमक को भी मात 
करती है । त्ञीतरा रत्न ह--सुभापित वाणी , श्र्थाव्‌+मीठा 
बोल । ऐसा बोल, जो लगे हुए घाव पर मरहम का काम 
करे, प्रेम का उपहार अर्पा वर दे। बेगानों को अपना बना 
दे और जब मुह से निकले तो ऐसा दगे कि मानी फ़्ल कर 
रहे है , ऐसा सुभाषित भी एक रत्न है। 

जो मूढ है--यहाँ आचाय॑ “मुढ' शब्द का प्रयोग कर 
रहे है तो मुझे भी करना पड रहा है, श्रर्थात्‌--शअन्ञानी हैं, 
बे पत्थर के ठुकडों में रत्नों की कल्पना करते हैं। किन्तु 
पूर्वोक्त तीन रत्व ही दास्तविक रत्न है, और ये चमकते हुए 
पन्‍धर क टुकड़े उनके समकक्ष कहाँ ? 

रामायण काल की एक घटना है, जिसमे बहुत ही सुन्दर 
तथ्य का वरान हे ।ऊ$ जब रामचन्द्रजी चौदह वर्ष का वनवास 
समाप्त कर रावरणा-बध के वाद सीता तथा वानरो 


. #देखि ए, उपदेश्ध--7१रगिणी 


अम्य बग महत्द [ ३१७ 


अहित प्रयोघ्या बापिम प्राए ता परिब्रार के साथ प्षमा रास्प 
के बड़-यड सेठ साहुपार उनके स्व्रायत्न कं लिए दौड पड़े । 
दृगारां की सरया म जनता प्रशिनिनरम के लिए गहांजा 
पहुँची । रामघड़जी से सयस क्षम छुस्यस पूछा समय एक 
हो प्रश्न किया--पर म सब ठीक है घान्य की कमी तो 
सही है ? 

कुछ सोप रामचन्द्रजी के प्ररण्त का मम सही समझ 
सके । उरहामे साक्ा-- माघूम हांता है. महाराज सूख प्राए 
हैं। तभी तो यह मी पूछा छि रशन-मंहार तो मरे हैं ? थीर 
यहू भी तही पूछा कि पर में कितना पत्र है? यरस मह पूछा 
कि घर म घान्य की कमी दा नहीं है। महाराज क॑ भन्तर म 
भ्राजकल रोटी प_्वी समाई हई है । 

प्रस्तु, उपस्यित लोगो ने हेंसठ द्ुए कहा-- महाराज 
धापकी हया है! प्रप को कछ कमी नहीं है। प्रस्ग के 
के सडार इतती दिप्लाक्त मात्र में मर॑ पई हैं कि दर्षों साएँ, 
साध भी शासी भही हों । उक्त कथन में म्पष्ठ ही परिहास 
की घ्वनि साई दे रही थो। 

सार्मो की इस ध्रात्व घारगा को समभने में रामचमन 
जी को दर सही लबी। उन्हान सोचा--ज़िनक पट भरे 
हुए है उतकी निगाह प्रश्न से हटकर प्रन्यत्र मटक मई है। 
इसीमिए मे सव तोग मैर प्रपन क॑ महत्व को नही समझ 
सके झौर मुप्करास लगे हे | 

स्वागत मभिनम्दत के याद रामचम्द्रणी भ्रगरोष्या में प्रा 
गए । एक दिल रामग्य-मर में यह सस्देस प्रसारित किया 
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लत 


यह सरझेत प्र दे, मेंस हिन्‍्द्रो गे उसाता अलुवाद दस 

प्रकार फिया 2 ++- 
समड़व । दीय ता €, पाती प्रन्न-वु नाप पाख्यों । 
पत्थर मे ट्रक. में करा, रत्तनव त्वया पामर प्राशी ॥ 

! वास्तव मे इस पृ यीपर तीन ही रल चमक रहे है-८ 
जल, अन्न ओर सुभाषित वाणी । नदी, तालाय या नहर में 
जो जल बढ उसकी एक-एक तंद की तुजना मोतिया 
और हीरा से भी नही की जा सकतो । यदि कोर्ड तोनता हैं 
तो वह गलती झरता ह। अन्न का एक-एक दाना चमयता 
हुआ रत्न 2, जिसाबी रोगनी हीरो की चमक को भी मांत 
करती है । त्तीतरा रत्न है--ठुभापित वाणी , ग्र्थातु+मीठा 
बोल । ऐसा बोल, जा लगे हुए पाव पर मरहग का काम 
करे, प्रेम का उपहार श्रर्पणा बर दें। वेगानो को अपना वा 
दे और जब मुह से निकले तो ऐसा तगे कि मानों फ़ल ऋर 
रहे है ऐसा चुभापित भी एक रत्न है। 

जा मूढ है-नयहाँ आ्राचार्य 'झूढ़' शब्द का प्रयोग कर 
रहे है ता मुझे भी करना पछऊ रहा है, अर्थात्‌--श्रज्ञानी हैं, 
वे पत्थर के टुकड़ों मे रत्नों की कत्पना करते हूँ । किन्तु 
पूर्वोक्त तीन रत्त ही दास्तविक रत्न है, और ये चमकते हुए 
पन्थर के टुकड़े उनके समकक्ष कहां ? 

रामायण काल की एक घटना है, जिसमे बहुत ही सुन्दर 
तथ्य का वणन है ।# जब रामचन्द्रजी चौदह वर्ष का वनवास 


समाप्त कर रावण-वबध के बाद सीता तथा वानरो 
देखिए, उपदेश--तरगिणशी । 





प्रम्य का मदृत्त्व ( ११९ 


रामजन्द्र जी बोल--प्या हुआ ? एक-एक हीस सायों 
के मूस्‍्य का है भ्ौर कुछ रन तो सर्वेषा प्रनमोस्त हैं। भाप 
साख-बिचार में क्यों पड़े है ? माजन कीजिए ते ? 
प्रजाथन बाख--महाराज प्नमोस तो भ्रवध्य हैं । इनसे 
जेब डी मरो जा सकठी है परस्तु पेट सही मरा जा सकता । 
पट तो पट क॑ दरीक से ही मरेगा। 
राम ते फिर कहा--बड़ो सुन्दर चोज हैं! ऐसी पीर्ये 
दंसने में भी कम भ्राती हैं । ये ठो पट क॑ लिए ही हैं । 
प्रजाजन कहने लगे-महाराज इन्हें पट में डालें मौ 
कसे ? यह पेट की नहीं जेब की खुराक है । 
पब रामघन्दजी से प्रसस्ी मर्म खोला । बोले---ठस दित 
जब मेने प्र किया था कि---पर में मास्य की कमी तो भहीं 
है ? ठब प्राप लोप धन के धरमोद में हँसने लगे थे । प्रापको 
प्रौर्शा मं ठो घन का ही महत्व है ! प्रापो तो हीरे प्ौर 
मांती ही चराहिए ! घास्य की जरूरत हड्वी क्‍या है ? दुख ४स 
मिले मया वो ठीक है उसी से जीबन पार हो जाएगा 
इसके भ्राद् रामचसावी ते फिर कहा--प्रय प्राप भसी 
भाँति समझ; पए हाग॑ ! बत 8 पहला सम्बर घायय का है। 
धान्य मिलेगा शो घन कमाने के लिए हाथ उठेया प्रौर प्रान्य 
महीं मिसा ठो एक कौड़ी कमामे के लिए भी हाप पी उठ 
सकठा । प्रापके सकस््प पक्रत रास्ते पर अस्त गए है प्रता 
सह्दी स्थिति को भाप नहीं समझ सके हूँ । प्रप्त की उपेक्षा 
जीषन की उपेझ्ता है । धप्त का प्रप्मान करने वाला राष्ड्र 
भी प्रपमातित हुए बिना नही रह सकता। जिस देप के शोम 
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गया कि महाराज रामचन्द्रजी वनवास की श्रवधि पूरी करके 
सकुशल लौट झ्ाए हैं, अत नगर-निवानियों को प्रीतिभोज 
देना चाहते है । सारी प्रजा को निमत्रण दे दिया गया। 
गमुक समय निश्चित कर दिया गया और तदतुसार सदे 
प्रजाजन श्रा पहुँचे 

निमत्रण सभी को प्रिय होता है। साधारण घर की 
मिले तो भी लोगो को वह बडी चीज मालूम होती है फिर 
कही सम्राट के घर का मिल जाएं, तव तो कहना 
ही क्या है ? श्राज जवाहरलाल नेहरू के यहाँ यदि किसी को 
एक गिलास सादा पानी ही क्यो न मिल जाए, फिर देखिए, 
वह अभिमान की तीरकमान से कँसी तीरदाजी दिखाता है । 

हाँ, तो नियत समय पर सब लोग भोजन के लिए झा 
गए और पगत बैठ गई। रामचन्द्रजी ने कहा--“मैया, 
हम अपने हाथो से परोसेगे ”” हीरे श्र मोतियो की भरी 
हुई डलियाँ आई । राम ने एक-एक मुट्ठी सव की थाली में 
परोस दिए । 

हमारी भारतीय परम्परा यह है कि भोजन कराने वाले की 
श्राज्ञा मिलने पर ही भोजन झारम्म किया जाता हैं। 
लोगो ने सोचा कि हीरे आदि तो पहले-पहल भेट- 
स्वरूप परोसे गए हैं, मोजन तो अब आएगा। परन्तु 
रामचचद्धजी ने हाथ जोडकर विनम्र निवेदन किया--+ 
“मोजन श्रारम्भ कीजिए ।” 

लोग पशोपेद मे पड गए कि खाएँ क्‍या ? खाने की 
तो कोई चीज परोसी ही वही गई ' 


घास्य का मद्ृत्द [ शरर 


रामपम्द जो बले--क्सा हुपना ?े एक-एक ही साथों 
के मृष्य का है भौर कुछ रसत तो उर्बधा प्रतमोत्त हैं। प्राप 
साप-बिभार में क्यां पड़े हैं? माजन कीजिए ते ? 
प्रयाजन मॉले--सहाराज प्रममोस तो घ्रमण्य हैं। इनसे 
जैब ही मरी जा सकती है परन्तु पेट नहीं मरा जा सकता । 
पट तो पट के तरीक से ही मरेगा । 
दाम ते फिर कहा--बड़ी सुरुदर बीज हैं! ऐसी पीजें 
देखने में भी कम प्राती हैं। ये ठो पट के सिए ही हैं । 
प्रयाजम कहते सलगे--महाराज इम्ह पेट में दार्ते भी 
कस ? पह पट की नहीं जेब की खुराक है। 
प्रब रामघरदजी ने प्रस्ती मम खाल । बौले---उस दिम 
जब मैने प्रश्न किया घा रि--अर में घान्य की कमी तो नहा 
है? तब प्राप सोम पन के प्रमांद में हंसने सगे पे । भापकी 
प्रा में ता पन का द्वोी महत्व है ! घापको ता हीरे भौर 
मावी ही भाहिए ! मान्य की शकरत हो कया है ? बस पतन 
मित्र पय्या क्षा टीढ है उसी स जीवन पार हो जाएगा । 
नम बाद रामपम्तजा ने फिर कहा--ध्रब पाप मली 
भांति सपक्र पए हांग | पन से पदमा गम्बर पात्य का है। 
पास्प भिलेवा हो प्रन कमाते के लिए ड्ाप उठेमा भ्रौर पान्य 
मद्दा मिला ता एक कह कमाते के सिए मो द्वाब नहीं उझ 
सझता । घापक सत्य सलन रास्त पर चल्त यएं हैं. प्रता 
सटी शियति झा सार गद्दी समस सह हैं। मर रो उपभा 
जीवन को उपणा है । पप्र का धपमान करने पाला यह 
मी परयमासित जुए बिता मह्ी रू सकता। जिस देश के सलाद 
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अन्न को हीन हष्टि से देखन लगे, फिन बह देंश दुनिया के 
हारा हीन हष्टि से क्यो न देखा जाए ? 

श्रन्न की समस्या जीवन की प्रमुख समस्या है । इसीलिये 
भगवात्र ऋषभदेव जब दस ससार में अवतीण हुए और उन्हे 
भूखी जनता मिली तो धर्म का उपदेश देने से पहले उन्होने 
आजीविका का ही पाथमिक उपदेश दिया और उसम ढंपि 
ही एकमात्र एसी आजीविया थी, जिसका साक्षात्‌ सम्बंध 
उदर पूर्ति से था | हजारो आराचाया ने उनके उपदश को ऊँचा 
उठा लिया और बहा कि उन्हान इतना पुण्य प्राप्त किया कि 
हम उसकी कोई सीमा बाँवन मे असमर्थ है। भगवान्‌ 
न जो आय-ब्ृत्ति सिखलाई, उसका वर्णन गआचार्या ने भी 
किया है श्रौर मृल-सूत्रकारों ने भी किया 

इस सम्बन्ध में लाग शायद यह कह सफते हैं कि उस 
समय भगवान्‌ गृहस्थ ये, इसीजिये उन्होने गृहस्थ की मांग 
सिखा दिया । बात तो ठीक ही हे, सभी विचारक कृषि 
को गृहस्थ का श्रौर ससार का माग कहते हैं । कौन कहता 
है कि वह मीक्ष का माग है ? परन्तु प्रइन तो नीति और 
ग्रनीति का है । गृहस्थ की आजीविका दोनो तरह से चलती 
है । कोई ग्ृहस्थ न्याय-नीति से अभ्रपना जीवन-निर्वाह करता 
है, और कार्ट अनीति से-जुआ खेलकर, कसाई खाना खोलकर, 
शिकार करके, चोरी करके, या ऐसा ही कोई दयरा 
शनैतिक धन्धा करके निर्वाह करता है। श्राप इनमे से 
किसे श्रपेक्षाइत श्रच्छा समभते हैं ? 

जहाँ व्याय और नीति है, वहाँ पुण्य है। भगवान्‌ ने तो 


प्रल्द हा महत्त्व ( १४१ 


अधार को नीति ही सिलाई, भनीधि नहीं । यदि झिकार 
लेसभा सिसा देते तो बह मी एक भझाजीविका का मार्ग पा 
परण्तु बह प्रमीति का मार्ग है! भतएब भगवान्‌ ने जनता 
को प्रन्पाय का मार्स जुस-इृष्फर सही सिरसा । 

जम्बृद्वीप-प्रशप्ति सूत्र में जहाँ मुमल्षियों की जीवन-सीला 
का यगान है भ्ौर उसी में यह उल्सेस मी है कि--मंगवान्‌ 
ने कहें तीन कर्म सखलाए साथ मे यह भी कहा है-- 


“प्रजाहियाए उबदिप्ा । 


धर्षात्‌-प्रया के हित के लिए, उनके कल्मास के लिए ये 
सब कसाएँ सिलताई । 
भगबानु के हारा उन कसाप्रां का सिखाया जासा रिपट 
पडे की हरगज़ा' नहीं था। एक डूढ़ा सर्दी के मौसम में पद्धा 
कै किसारे किनार॑ जा रहा घा। उसका पेर फिसप्त गया 
प्रौर बह गफू मे मिर पड़ा । बब मिर पड़ा तो कहने लमा- 
हुए मगा हर सगा। इसी को 'रिपट पड़े की हर गगा' कहते 
हैं। सर्दी के कारण भमा-स्नान करने की इच्छा नहीं थी 
किल्तु लब गगा में यिर ही पडे तो मसा-स्नान का साटक 
खेलने छपे । 
हाँ तो भगबाम्‌ के द्वारा इस तरहू बिना सममे-इमे 
कलाए महां सिलाई मई । उम्होंसे गिगेक को साथ में शेकर 
प्रौर बिचार के मापक से नीति को सही दृष्टिकोण से नापकर 
प्रजा के कस्पारा की रुस्पता की थी। लोगो को नरक के 
डरार पर पहुँचाते के सिए सहीं बरत्‌ कख्याण के मार्ग पर 
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अन्न को हीन दृष्टि से देखने लगे, फिर वह देश दुनिया के 
हारा हीन दृष्टि से क्यो न देखा जाए ? 

अन्न की समस्या जीवन की श्रसुख समस्या है । इसीलिये 
भगवात््‌ ऋषपभदेव जब इस ससार मे अ्वतीर् हुए श्र उन्हे 
भूखी जनता मिली तो धम का उपदेश देने से पहले उन्होने 
आजीविका का ही प्राथमिक उपदेश दिया श्रौर उसमे कृषि 
ही एकमात्र ऐसी श्राजीविक्रा थी, जिसका साक्षात्‌ सम्बन्ध 
उदर पूर्ति से था । हजारो आचार्यों ने उनके उपदेश को ऊँचा 
उठा लिया और कहा कि उन्होने इतना पुण्य प्राप्त किया कि 
हम उसकी कोई सीमा बाँधने मे अ्रसमर्य हैं। भगवान्‌ 
ने जो आयं-बृत्ति सिखलाई, उसका वर्णात आचार्यों ने भी 
किया है श्रोर मूल-सूत्रकारो ने भी किया है। 

इस सम्बन्ध मे लोग शायद यह कह सकते हैं कि उस 
समय भगवान्‌ गृहस्थ थे, इसीलिये उन्होंने गृहस्थ का मांग 
सिखा दिया | बात तो ठीक ही है, सभी विचारक कृषि 
को गृहस्थ का और ससार का माग कहते हैं । कौन कहता 
है कि वह मोक्ष का मां है ? परन्तु प्रइन तो नीति और 
अनीति का है। गृहस्थ की श्राजीविका दोनों तरह से चलती 
है । कोई ग्रहस्थ न्याय-नीति से अपना जीवन-निर्वाह करता 
है, और कोई अनीति से-जुझआ खेलकर, कसाई खाना खोलकर, 
शिकार करके, चोरी करके, या ऐसा ही कोई टूसरा 
भनेतिक घन्धा करके निर्वाह करता है।आ्राप इनमे से 
किसे श्रपेक्षाकृत श्रच्छा समभत्ते हैं ? 

जहाँ न्याय भ्रौर नीति है, वहाँ पुण्य है। भगवान्‌ ने तो 


ब्- है भ-+ 


आवक भर स्फोट कर्म 


हिंसा भरौर प्रहिसा का प्रप्त इतता जटिल है कि जब तक 
गहराई में पहुँच कर हम इस पर बिचार गही कर सेते तब 
तक उपछकौ बास्तबिक रूप रेखा हमारे सामने नहीं प्रा 
ब्रकती । प्रायः देखा जाता है कि लोग क्षम्दों को पकड़ कर 
श्वरस पढ़ते हैं फलताः उनके हाथ में किसी तश्य का केबल 
एक शा भाज ही रह जाता है प्रौर उसका रस प्राय' निच्ुड़ 
जाता है। जिस फल का रप तित्ुड़ जाता है प्रौर कजण 
ऊपरी लोला ही रह जाता है उसका कोई मूस्य मही होता + 
जहू तो केवस मार है । हिसा भ्रौर पहिसा रू धम्ब्ध में भी 
झलक यही दृष्म देखा जाता है । प्राय प्लोप हिसा-अरहिसा 
के ध्रण्रों को उसर-ऊपर से पकड़ कर बेट मए है इस ऋारण 
उक्त झब्दों के भीठर का मर्म उनकी समझ में शही 
झा सका । 

हिंपा झ्ौौर स्‍झरहिंसा का बास्‍्तदिक मर्म समझाने के शिए 
बहुत दिला से सामूहिक प्रवचन एवं स्पक्तियत अर्षापां तारा 
स्पष्ट प्रयत्त किए जा रहे हैं। किस्तु इस प्रयत्तों का त्रपयोग 
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अग्रसर करने के लिए , मानव को दानव बनाने के लिए नहीं, 
वरतर्‌ इन्सान की इन्सानियत को कायम रखने के लिए, कृषि 
आदि आदर्श कलाओं का सत्‌ शिक्षण दिया था | 


5-० 
आवक भौर स्फोट कर्म 


हिंसा भ्रौर प्रहिसा का प्रश्न इतना जटिल है कि जब तक 
गहराई में पहुँच कर हम इस पर बिषार मही कर सेते तब 
तक उसकी बास्तबिक झुप रेखा इमारे सामने गर्डीं प्रा 
कती । प्राम' देखा जाता है कि लोग पम्दों को पकड़ कर 
अल पढ़ते हैं फ्तता उनके द्वाय मे डिसी तत्त्य का केबल 
एक छोला मात्र ही रह जाता है भौर उसका रस प्रायः निषुड़ 
जाता है। जिस फस का रस निज्षुंड जाता है ध्रौर केबल 
उसरी लोला ही रह जाता है उसका कोई मूम्य मही होता । 
बह तो केजस मार है। हिंसा पौर प्रहिंसा के सम्बन्ध में भी 
प्राजकश यही हृफ्य देखा जाता है| प्राय सोग हिसा-प्रहिसा 
के धर्मों को तपर-उसपर से पकड़ कर बैठ गए है इस कारण 
उत्त छब्यों क॑ मीतर का मर्म उनकी समझ में नहीं 
झा सका । 
हिंसा भौर परहिखा का गाष्तिक मर्म समझाने के सिए्‌ 
बहुत दिनों से सामूहिक प्रबचत एब॑ ब्यक्तियत अर्चार्भो द्वारा 
स्पप्ट प्रयत्त किए जा रहे हैं। किल्तु इत प्रयस्नों का उपयोग 
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केवल मनोरजन के रूप में नहीं करना है। हमारा मूल 
ग्राशय तो यह है कि अ्रहिसा की स्पप्ट रूप-रेखा जनता के 
सामने प्रस्तुत की जानी चाहिए और जब तक वह सही रूप 
में नही आएगी, तव तक हम घर्म के प्रति, समाज के प्रति 
और राप्ट्र के प्रति भी प्रामाशिक नही हो सकेंगे । अतएवं 
वारीकी से सोचना चाहिए कि हिसा और अहिसा का वास्त- 
विक सर्प क्या है ? 

यह एक लम्बी चर्चा है। प्राय लोग जब इस प्रह्न पर 
विचार करने के लिए ज्ञास्त्रों के पन्‍ने पलटते हैं तो पहले 
से ही कुछ सकलप रख कर चलत हैंँ। और जव इस तरह 
चलत है तो उनका सक्‍लल्‍प एक ओर टकराता है और 
शास्त्रों की आवाज़ दूसरी ओर सुनाई देती है । ऐसी स्थिति 
म प्राय सकन्‍प की आवाज तो नुन ली जाती है और झास्त्रो 
की आवाज के स्वर दूर जा पडते हैं। परन्तु इससे सचाई 
हाथ नहीं आती, वास्तविकता का पता नहीं चलता , सिर्फ 
आत्म-सन्तोप मात्र थोडे-से कत्पित विश्वास को पोंपण मिल 
जाता है । श्रणण्व यह आवश्यक है कि किसी भी तत्त्व पर 
विचार करत समय हमारी बुद्धि निष्पक्ष हो, क्योंकि तटस्थ 
बुद्धि के द्वारा ही सच्चा निखय प्राप्त हो सकता है । 

एक न्यायात्रीज है । वादी और प्रतिवादी उसके न्यायालय 
में उपस्थित है । किन्तु न्‍्यायावीश यदि किसी एक के पक्ष में 
पहले स ही बुद्धि को स्थिर कर लेता हैं तो वह जज की कुर्सी 
या न्याय के सिहासन का उत्तरदायित्व पूरी तरह नही निभा 
सकता । आपको ज्या ही यह वात मालुम पडती हैं, आप उस 


सावक धोर स्फेम्ट कम [ १९९ 


न्यायास्य को छोड़कर दूसरे न्‍्यायासय मे जाने की प्रार्षमा 
करते हैं । यद्धपि यह ठीफ है कि फैसला किसों एक क ही 
पक्ष में होगा किन्तु निग्गय दन से पहस ही यहि निःम्भय 
कर स्षिमा जाता है प्रौर दिमाग में पहल द्वी प्त-बिशेष का 
भाष भर जिया जाता है सा न्याय का उत्तरदायित्व ठीक-खेक 
प्रदा नही क्रिय” जा सकता । पक्षपात के पके में कृत्तस्य 
के कदम बिना सन रह नहीं सकत । ठोक यह्वी बात भास्त्रा 
के सम्बन्ध में मा है। प्रत जय हम कसी भो धास्त्रीय 
विपम पर महराई से बिचार करने के सिए उद्धव हा ता 
पहल प्रपनी युद्धि का निष्पक्ष प्रबण्य बना ले प्रौर तटस्प 
भाज जरुर रख | यदि निष्पक्ष ग्धि रसकर असगे ता सिद्धास्त 
भीर जीवश को सहां-सही परस्व सकग॑ प्रीर साथ ही समाज 
एवं रास्ट क प्रति प्रपने कत्तम्या का भी समझ सकगे। 
प्रस्पया भ्यथ ही घास्‍्त्रा को गदत मराश्त रहंग॑ भार प्रपने 
जीवन का भी नहों परम सकगे। इस सम्बरप म प्रात्राय 
हरिनद्र से एक बड़ी ड्वी नुन्धर बात कही है -- 

ऋ्राप्रनी भरत जिमोप तर्ज ते हत् पत्र मतिप्स्थ शिबिष्टा | 

बश्चपात-रहितस्यथ तु प्रुकतियंघर तब बतिरेतति गिशेष्रय्‌ ॥ 

जब कदाप्रह्मोे भीर पि॒श्नप्रात्ती मशुप्प किसा सिद्धाग्व पर 
विचार करता है लेख बद् थास्‍्त्रां को दस्तोष्ठा का तथा: 
गुक्तिया को भी खाधकर पसोटता जुघा बद्ों ले जाता है 
जअड्डी उतकी बुद्धि ने पहल स हो कदम जमा हिया ह। ऐस 
स्लोय एास्त्र के प्राप्य ठप्ता प्रौबित्य का भी सही इख पाठे । 
बस उतका गुक्य भ्यय यद्यी हांता है कि किसो अकार मरी 
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मनगढन्त धारणा को पुष्टि मिले । किन्तु जो पक्षपात से रहित 
होता है वह अपनी घारणा को वही ले जाता है, जहाँ युक्ति 
या शास्त्र का कथन उसे ले जाने की प्रेरणा देते हैं । 
पक्षपात किसे कहते हैँ ? पक्ष का श्र्थ 'पख/ है। पक्षी 
जब उडता है तो उसके दोनों पख ठीक भौर सम रहते 
चाहिएँ । तभी वह ठीक तरह से गति कर सकता है, ऊँची 
उडान भर सकता है और लम्बे-लम्बे मैदानो को शीक्रता 
से पार कर सकता है । किन्तु यदि उस पक्षी का एक पतले 
टूट जाय तो वह उड नहीं सकता। इसी प्रकार जहाँ 
पक्षपात हुआ, और मनुष्य एक पक्ष का सहारा लेकर चला 
तो वहां सिद्धान्त, विचार और चिन्तन ऊपर नहीं उठ 
सकते, बल्कि वे रेगते दिखाई पडेंगे | तो पक्षपात्‌ का स्पष्ट 
अर्थ है-सत्य के पख टूट जाता । आवश्यकता इस बात की है 
कि जब हम सिद्धान्त के किसी विषय पर विचार करें तो अपना 
दिल ओर दिमाग साफ रखे श्र गम्भीर विचार-मथन के 
द्वारा सत्य का जो मक्खन निकले, उसे ग्रहण करने को 
सदेव तेयार रहें । 
पहले हमारी वृद्धि विकसित थी तो हम आग्रह को, 
अहकार को ओर किसी भी व्यक्ति-विशेष को महत्व न देकर 
क्रेवल सत्य को ही महत्व देते थे और सत्य की ही पूजा करते 
थे। जहाँ सत्य की पूजा होती है, वहाँ ईश्वर की प्रतिष्ठा है ! 
किसी देवालय में नारियल चढा देना, नैवेद्य चढा देना या में 
स्तक भुका देना सच्ची ईश्वरोपासना नही है, किन्तु मन-वचन- 
कर्म से सत्य की पूजा करना ही ईदवर की सच्ची भ्राराधना है। 
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जो मनुष्य तटस्थ माव से भापे बढ़ता है प्रौर प्रपमी 
बढ यूक्ठ मान्यताओं के प्राग्रह को दुकरा बंता है भौर उसक 
बदसे में सामने भ्राने बासे सर्प क॑ समक्ष नतमस्तक हो जाता 
है, वही मर्म को पा सकता है बही प्रपसे जीवस को 
कुता कर छकता है । चाहे वह तझण हो या झूड़ा ग्रृहस्प 
हं गा साधु बह भपमे प्राप में बहुत उपर उठ घकता है । 
उसके जोषस की बठि ईस्‍्वरोय प्रगति है। बहू प्रपती 
महत्ता को प्रभिकाणिक ठोचाई पर प्ले जाता है प्रौर समिरावट 
थी प्रोर प्रग्रसर भही होता । 
परन्तु सत्य का मार्ये सुपम नहों है। बह बड़ा कठित 
पेचोवा प्रौर टेड़ा है । इतवा कठिन प्रौर टेढ़ा कि बिसके 
प्िए भाएत के एक सख्त से कहा है -- 
“शुरस्प बाए गिदिता बुरदवा, 
जुर्र एकस्‍टद कषसों बबवि।// 
+-$स्रेपतिषद 
प्र्ातु--छ्ुरे की घार पर अशता कठिन है। जिस 
माग में छुरे दिश्ले हों प्रौर तलबारों की शोके उपर को उठी 
हू रस मार्ग पर अलते बाला नृष्पय करने बासा कितनी 
सावधानी स॑ कितनी बड़ी तेयारी के साथ एक-एक कृअम 
रखता है भौर कितमी ठटस्पता रखता है भौर प्रालिर तृत्प 
को पूरा कर ही जाता है ! परन्तु सत्प का मार्ग छुरे की भार 
४ भी तेथ भीर टंड़ा है प्रोर विद्यत्‌ उसे दुर्गंग मी बताते 
हर हा बिद्ाच्‌ मी यहाँ अलते चलते बीरण छोड़ 
॥ 
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किन्तु इसमे किसी से घृणा या ढेप करने की आवश्यकता 
नही है। यह तो मार्ग ही ऐसा है कि डिग जाना, फिसल 
जाना या विचलित हो जाना कोई वडी बात नही है । गीता 
मे योमिराज कृष्ण ने भी कहा है -- 

क्र कर्म किमसमेंति कवयोध्प्यश्न मोहिता ।॥/ 

अ्र्थात्‌--कर्म॑ क्या है, और अ्रकर्म क्या है ? धर्म क्‍या है, 
और अधर्म क्या है ? पुण्य क्या है, और पाप क्‍या है ? इसके 
निष्पक्ष निर्णय में बठे-बडे विद्वान भी भ्रमित हो जाते हैं। 

ग्रतएवं इस मार्ग पर पॉडित्य का भार लादकर भी नहीं 
चला जा सकता । इस पर तो सत्य की दृष्टि लेकर, अपने 
आपको सत्य के चरणो मे समर्पित करके ही चला जा सकता 
है । यदि व्यर्थ के पाडित्य का भार लादकर चलेगे तो निष्पक्ष 
निर्णय नही कर रुकगे । सत्य के प्रति गदुगद भाव और 
सहज भाव लिए हुए साधक चलेगा तो सम्भव है उसे सत्य 
का पता लग सकता है। इसके अ्रभाव में विद्वान भी सत्य 
की मझाँकी नहीं पा सकता । 

श्रापका अध्ययन कितना ही अल्प क्‍यों न हो, यदि सत्य 
को ही आपने अपना लक्ष्य बना लिया है श्रौर सहज माव से 
उसे ग्रहण करने के लिए आप तैयार हैं तो अवश्य ही आप 
सत्य के निक्ट पहुँच सकते हैं । इसके विपरीत बडे-बडे विद्वान 
भी अ्रहकार और पाण्डित्य के प्रमाद को साथ लेकर सत्य 
के द्वार तक नही पहुँच सकते । 

इस सम्बन्ध मे हमारे आचार्यों ने श्रेष्ठ-से श्रेष्ठतर बाते 
कह दी है, वे अ्रधिक ऊँचाई पर हैं, परन्तु हमारे विचारो के 
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झष इतने छोटे हैं कि इम ऊँचाई को छू मो नहीं सकते । 

परततु सप्प के महत्व के सामने बड़े से बड़ा स्पक्तिस्य भी 
हीन है। इम स्पक्ति को महत्व ता दे देते हैं. किन्तु विचार 
करने से बिदित होया कि उसे बह महत्व सत्य के द्वारा ही 
मिला है। भ्रपने भाष में स्यक्ति का क्‍या महत्त्व है? बहू 
तो हड्डी प्रौर मांस का स्थूल ढाँचा है | परन्तु जब बह सत्प 
क्री पूजा के सिए सम्मार्यष पर अल पड़ठा है सत्य की ही 
परिष्दि में रहता है प्रौर सस्‍्म के साआराम्य में ही गिचरणस 
करता है तभी उसकी पूजा की जाती है उसका स्वामत प्रौर 
सम्माण किया जाता है। बह पूजा बह प्रादर भौर बह 
छम्मान उप्की सुन्दर मासब भ्राकृति का महीं प्रपितु उसकी 
स॒ध्य-निप्ठा का है । 

कस्पता कीजिए---एक शम्गा धाइमी सीघा दष्डायमास 
खड़ा होता है प्रौर उसका सिर यदि मकाम की छत से छू 
जाता है तो उसकी डष्टियों की ऊँचाई वेझते बालों को 
तसमाप्ता जरूर बत सकती है पर बह हमारी श्रद्धा एब मक्ति 
का पाज् नहीं हो सकता। किम्सु जीबन की सार्पकता के 
लिए बिचारों की सौर सस्प की णो उँचाई है बही प्रावर 
एबं सम्माल की उपादेय बस्तु बमती है।यह ठेचाई तमासे की 
बस्तु नहीं मपितु अर्खों में मुकने और समर्पित होने की 
अद्धा की बस्तु है । 

इसीलिए हमारे प्रात्रार्यों मे भइ कहा है कि---प्राप 
स्यक्ति को क्‍यों महृत्त्य देते हैं ? हमारे बुद ते ऐसा कहा या 
शैसा कहा इस प्रकार कहकर प्राप एक ह्रोर तो साठियाँ 

हैक औ 
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आए हैं हम उने सब क॑ विचारों का तटस्म बूत्ति पै प्रध्पपन 
करते हैं उन सब की बाणी का त्रिन्तन मतन और बविष्सेपण 
करते हैं। जिसके विचार सत्य की तिप्पक्ष कसौटी पर छरे 
उतरत हैं, उसी के बिचारों को तिप्तक माव से स्वीकार करते 
हैं प्रौर उसी का झादर-सम्मान मी करते हैं। 

एसा मालूम पड़ता है कि प्राचरार्म से भमबमाधु को भी 
परीक्षा की ठराषू पर रल दिया है । कुदाचित्‌ भात्राय उस 
सत्प को तोस रहे हैं णो सतियों से भौर सहलझ्लाम्दियों से बरा 
बर तोसा णा रहा है। यति इस तराबू पर किसी सम्प्रदाय 
विशेष को तोला भाए सो बह ठोस पर पूरा नहीं उतरता है। 
क्योंकि जितने भी सम्प्रदाय हैं. उसमें प्रामा सहय दी 
अपेक्षा स्मार्प की प्रधातठा होतो है. भतः' जहाँ स्‍्तार्प की 
प्रधानता है बहाँ सत्य का साक्षात्कार तुर्सम है । प्रस्तु, एक- 
मात सत्य को ही सस्य-बिन्दु मान कर तोलते असोने तो 
अही छोल टौक होगा । 

ग्राकशिर प्रापको सघांघना भाहिए कि प्राप भगवान 
महादबोर की पूजा क्यों करते हैं ? उतका सत्कार भौर सम्माम 
कर्यों करते है ? धालिर, उनमें ऐसा क्या 'बमत्कार है णो हम 
अपने को उनके अरणा में समर्पित करते हँ। उसके शोबन का 
जो परम सस्प है बही तो उनकी पूजा प्रौर चनका पत्तार 
सम्मान करयाता है। भगवान्‌ की पूजा उतके पुणों की 
पूजा है । इस पूजा से उतके छरीर का रूप सौस्दर्य का प्रौर 
बाह्य ऐक्‍्वर्य का कोई सम्बन्ध नहीं है । 

मारत के एक बड़े स्‍ाचार्य सै तो स्वयं भयबान्‌ के हो 


३७० ] ग्रहिसा-दर्शन 


चलाते हैं और दूसरी ओर सत्य, जो तटस्थ भाव से सन्माग 
का निर्देशन कर रहा है, उसकी पुकार तक नही सुनते ' 
इस श्ोचनीय स्थिति को देखकर दुख होता है कि यह 
कंसी गडबड चल रही है। श्रतएव हमे भली-भाति समझ 
लेना चाहिए कि सत्य का महत्त्व सर्वोपरि है और उसकी 
तुलना में व्यक्ति का जो महत्त्व है, वह केवल सत्य की ही 
बदौलत है। सम्प्रदाय का, समाज का और व्यक्ति का महत्व 
एकमात्र सत्य के ही पीछे है । सत्य का वडप्पन ही व्यक्ति 
को बडप्पन देता है । 

इस सम्बन्ध में जनाचार्य हरिभद्र बहुत वडी बात कह 
गए है । आ्राचायं हरिभद्र बडे ही वहुश्रुत विद्वान्‌ हो चुके हैं, 
जिनकी विद्वत्ता को महाकाल की काली छाया भी छुधला' 
नहीं वना सकी । उनकी श्रमर वाणी हम आपके अ्रामने रख 
रहे हैं । वे कहते हैं-- 

“परक्षपातती न में बीरे, न ह्वेप कपिलादिपु । 
युक्तिमद्वचन यस्य, तस्य कार्य परिग्रह ॥? 

भगवान्‌ महावीर के प्रति हमें पक्षपात नही है। वे 
हमारी जाति-विरादरी के नही और सगे-सम्वन्धी भी नहीं 
है। किन्तु सत्याचरण ओर कठिन साधना से श्राखिरकार 
वे भगवान्‌ के पद पर प्रतिष्ठित हो चुके है, श्रत उनकी 
वाणी के सम्बन्ध से हम जो भी विचार करते हैं, वह किसी 
तरह का पक्षपात लेकर नहीं । शोर कपिल श्रादि जो अन्य 
महर्षि हो चुके हैं, उनके प्रति हमे लेशमात्र भी द्वेष और 
चरता नहीं है । जो भी सत्य के उपासक आज तक प्रकाश में 
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आए हैं हम उन सब के गिधारो का तटस्व बृत्ति से भ्रष्पपन 
करते हैं उमर सर की बाणी का भिन्तन मनन पौर बिपलेपयय 
करते हैं। जिसके विचार सत्य की निप्पक्ष कसौटी पर झ्रे 
उतरते है उसी क॑ विघारों को निः्धक माज से स्वीकार करते 
हैं भौर उसी का झावर-सम्मान भी करते हैं । 
ऐसा मासूम पडता है कि प्राचार्य ने भगवान्‌ क्कोमी 
परीक्षा की तराषू पर रकझ्ष दिया है। क्दाचितु आाच्षार्य उस 
सत्य को तोस रहे हैं भो श्रतियों पे भौर सहद्लाम्वियों से बरा- 
बर हांसा जा रहा है। यदि इस तरावू पर किसी सम्प्रदाय- 
जिप्तेप को तोला जाए तो बह घोल पर पूरा महीँ उतरता है। 
गयोंकि जितमे भी सम्प्रदाय हैं उप्तमें प्रायः सत्म की 
अपेक्षा ्मार्य शी प्रपातता होती है. पता जहाँ स्‍्तार्ष की 
प्रघानता है वहाँ सरप का सापझ्ात्कार दुर्लम है। प्रस्तु, एक" 
मात्र सरप को ही सक्ष्य-बिन्दु मान कर पोसने चअसोगे तो 
जही तोल ठीक होगा । 
प्राश्विर प्रापको सोचना भादहिए कि प्राप भगबात 
मह्दाबोर की पूजा क्यों करते हैं ? उसका सत्कार प्रौर छम्मान 
मयों करते हैं ? प्राशिर उनमें ऐसा कया 'नमत्कार है जो हम 
अपने को उसके घरणों मे समर्पित करते हैं । उनके जीवन का 
जो परम सत्प है बड़ी तो उतको पूजा भौर उनका सतकार 
सम्मात करगाता है। भसबान्‌ की पूजा उनके गुणों की 
पूजा है। इस पूजा से उनके घरीर का झप छोन्‍्द्य का भौर 
बाह्य ऐश्वर्य का कोई सम्बन्ध सही है। 
भारत के एक बड़े साधा मे तो स्वयं भमबान्‌ के हो 
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चलाते हैं और दूसरी ओर सत्य, जो तटस्थ भाव से समन्मार्ग 
का निर्देशन कर रहा है, उसकी पुकार तक नही सुनते ' 
इस शोचनीय स्थिति को देखकर दुख होता है कि यह 
कंसी गड़बड़ चल रही है । अतएवं हमे भली-भाँति समझ 
लेना चाहिए कि सत्य का महत्त्व सर्वोपरि है और उसकी 
तुलना मे व्यक्ति का जो महत्त्व है, वह केवल सत्य की ही 
बदौलत है । सम्प्रदाय का, समाज का और व्यक्ति का मह॒त्व 
एकमात्र सत्य के ही पीछे है । सत्य का बडप्पन ही व्यक्ति 
को बडप्पन देता है । 

इस सम्बन्ध में जेताचार्य हरिभद्र बहुत बडी बात कह 
गए है । आराचाय॑ हरिभद्व बडे ही बहुश्रुत विद्वान्‌ हो छुके हैं, 
जिनकी विद्वत्ता को महाकाल की काली छाया भी छुघला 
नही बना सकी । उनकी श्रमर वाणी हम श्रापके आमने रखे 
रहे हैं । वे कहते हैं--- 

“पक्षपातो न में खीरे, न ढेप कपिलादिपु । 
युक्तिमद्ववन यस्य, तस्य कार्य परिग्रह ॥? 

भगवान्‌ महावीर के प्रति हमें पक्षपात नही है। वे 
हमारी जाति-विरादरी के नही और समग्रे-सम्बन्धी भी नहीं 
हैं। किन्तु सत्याचरण और कठिन साधना से आखिरकार 
वे भगवान्‌ के पद पर प्रतिष्ठित हो चुके हैं, श्रतः उनकी 
वाणी के सम्बन्ध मे हम जो भी विचार करते हैं, वह किसी 
तरह का पक्षपात लेकर नही । और कपिल श्रादि जो अन्य 
मह॒पि हो चुके हैं, उनके प्रति हमे लेशमात्र भी हेष झौर 
घूरगा नहों है । जो भी सत्य के उपासक आज तक प्रकाश में 
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आए हैं हम उन समर के जिच्वारो का तटस्प यूस्ति से प्रध्ययन 
करते हैं उमर प्र की बाणी का पिन्दन मनन प्रौर विष्लेपण 
करते हे । जिसके विचार सर की निष्पक्ष कंसोटी पर करे 
उतरते हैं, उसी के विषारों को निः्क मा से स्वीकार करते 
हैं प्रौर उसी का भादर-सम्मान भी करते हैं । 

ऐसा मालूम पड़ता है कि प्राचरार्मे ने भभबात्‌ को भी 
परीक्षा की तराकब्‌ पर रकू दिया है। कंदाचित्‌ प्राचार्य उस 
सत्प को तोल रहे हैं भ्रो ध्रतियों पते प्रौर सहल्लाम्शियां से बरा- 
वर होछा ला रहा है । यदि इस तराज् पर किसी सम्प्रदाय- 
दिप्लेप को तोला बाएं तो बह सोप्त पर पूरा मह्दी उतरठा है। 
बर्योकि छितते भी सम्प्रदाय हैं उममें प्राम' सत्य की 
अपेक्षा स्मार्ष की प्रघामता होती है. मत' जहाँ स्वार्थ की 
प्रधानता है बहाँ सस्य का साक्षात्कार दुर्लभ है। प्रस्तु, एक- 
मात्र सत्य को ही क्षक्ष्य-बिन्दु मान कर तोसने चणोगे तो 
बही तोस ठीक होया । 

प्रालिर प्रापको सोचता भाहिएं कि प्राप भयवातु 
महावीर की प्रजा क्यों करते हैं ? उसका सत्कार भौर सम्मान 
क्यो करते हैं ? प्राखिर उसमें ऐसा समा घमत्कार है जो हम 
भपने को उसके अरण्पों में समपित करते हैं । उनके जीवन का 
जो परम सत्य है बही तो उनको पूजा श्रौर उनका सरदार 
अम्मान करबाता है | मगबान्‌ की पूजा उनके सुर्खों की 
पूजा है। इस पूजा से उनके छरीर का रूप छोन्‍्दर्य का प्रौर 
बा ऐए्बर्य का कोईं सम्बन्ध रहीं है । 

भारत के एक बड़े घाच्यार्म ने तो स्वर्य भमबान्‌ के ही 


३७२ |] प्रदिसा दशन 


मुह से कहलाया है -- 
“तावाच्छेदान्विफपात्सुवश मिव पण्डिते । 
परीक्षय भिक्षवो ! ग्राह्म , मद्रचो न तु गो रवात्‌ ।7 
भगवान्‌ ने अपने सभी शिप्यो को सम्बोधन करते हुए 
कहा था--है भिक्षुओ ! मेरे वचनों को भी परीक्षणा- 
त्मक दृष्टि से सत्य की कसौटी पर जाँचों, और परखों । 
अच्छी तरह से जाँचने और परखने के पश्चात्‌ यदि वे तुम्हे 
ग्रहण करने योग्य प्रतीत हो तो ग्रहण करो । केवल मेरे 
बडप्पन के कारण ही मेरे वचनो को मत मानो । सत्य के पक्ष 
को प्रधानता न देकर केवल ग्रुर के पक्ष पर ही श्रडे 
रहना किसी प्रकार उचित नही है , क्योकि व्यक्ति-विदेप का 
व्यक्तित्व सत्य के अस्तित्व से किसी भी अश में ऊँचा नही है + 
देखिए, कितनी निष्पक्ष एवं आदर्श बात कही है | जो सत्य 
का निर्णय करने चले हैं, वे व्यक्ति-विशेष को अभ्रधिक महत्व 
नही देते, श्रपितु सत्य को ही अधिक महत्व देते हैं। सत्य 
की प्रधानता के सम्बन्ध में स्पष्ट रूप से कहा भी गया है +- 
“न तेन वृद्धो भवत्ति येनास्थ पलित शिर ।”” 
अ्र्थातू--“सिर के बाल पक जाने से ही कोई बडा नही 
हो जाता। बडा वह है, जिसके विचार स्पष्ट हो गए हैं, फिर 
भले ही वह वय की अपेक्षा छोटा ही क्यो न हो । जिसके 
विचारों मे कोई स्पष्टता नहीं आई है, यदि उसका सारा 
सिर बग्रुले की तरह सफेद भी हो जाए, तब भी वह बडा 
नही कहा जा सकता । 

जो चर्चा चल रही है. उसके सम्बच्ध मे सह्नी सिशाशा 
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पर पहुँचने के लिए इसमी बिस्दत दूमिका वेगा प्राषप्यक ही 
है। सभी हम सत्म के कितारे पर पहुँच सकेसे । 

प्रय प्रइन यह है छि-- कमा हिंसा प्ौर प्रहिसा भ्रपने 
आप में दो भ्रलग-प्रलग चोज॑ है ? जेन-घर्म गया एिखांदा 
३१ बह हिंसा से भ्रहिसा की धोर जाते को राह बताता 
है या प्रहिमा से हिंसा कौ शोर जाने को ? जैत धर्म प्रन्प 
कार से प्रकाश की स्‍भ्ोर से जाता है या प्रकाध्त से प्रस्थकार 
की भोर ? जो धर्म प्रपद्या बर्मोपवेशक प्रकाप्त से प्रस्यकार 
की प्रोर से जाता है--वह घर्म नहीं हों सकता म बह गुर्त 
ही हो सकता है प्लौर सम भगषात्‌ ही। यदि प्राप इस 
बात को स्वीकार करते हैं तो प्रापको यह मी स्वीकार कर 
सेना बाहिए कि भगवान्‌ ऋषमबेब तत्काप्तीन जनता को 
अ्रपकार स॑ प्रकाप की श्रोर ले गए ये प्रकाह्त से भ्रस्धकार 
फी ध्रोर कदापि नहीं । 

यह माता कि भगवान्‌ र्दषभदेव ने प्रारम्भ में लो झुछ 
मी स्िक्षा दी बह यृहस्प प्रभस्या में दी थी । परस्धु उस समय 
उर््हें कौस-सा सम्ग्ब्यक् प्राप्त था? घारें के प्रनुसार 
उन्हें ायिक सम्पक्त्व प्राप्द या। इसका प्र्ष यह है कि 


#अैत-इजंश में विचार-पुदधि कौ दिकाश्-मुपिका को रम्पकत्व कहते 
है। इशके झकाशिक कूपोषष्रज प्रादि घ्वेक सेद हैं। जब विचार-इर्घन 
दर्षणा कुडध होता है, उत्द गिष्म रर्षणा पणित्र होतो है, दब छापिक 
अम्यफत्व होता है। बह विचार-बुद्धि की शर्दोत्कूह मृगिका है। 
कपोपप्रम में चैठे पतिचार दूपशा श्थ छातै है बैप्ते लामिक में नहीं 
खबते | बह इर्बणा लिप्रुष्ठ है। 
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उनकी विचार-सृष्टि मे लेशमात्र भी मैल नहीं था। जहाँ 
कही भी थोडी-बहुत मलिनता होती है, वहाँ क्षयोपशम- 
सम्यक्त्व होता है। मलिनता की न्यूनाधिकता के कारण 
क्षयोपशम सम्यक्त्व अनेक प्रकार का होता है, परल्तु क्षायिक 
सम्यक्त्व पूरी तरह पवित्र और निर्मल होता है। और जहाँ 
पूर्णंता है, वहाँ मेद नहीं होता । यही कारण है कि मतिन्नान 
श्रादि क्षायोपश्ममिक ज्ञानो के जहाँ सैकडो भेद गिनाए गए हैं, 
वहाँ क्षायिक-ज्ञान श्रर्थात्‌--केवल-नज्ञान! एक ही प्रकार का 
बताया गया है। 

इसी प्रकार क्षायोपशमिक सम्यक्त्व के भी अ्रसख्य मेद 
हैं, जबकि क्षायिक सम्यक्त्व श्रखण्ड है। आखिर क्षायिक 
सम्यक्त्व मे यह विशिष्टता क्यो आई ? यदि इसमे मिथ्यात्व 
मोहनीयजन्य विकारों का जरा भी मेल होता तो अ्रवश्य 
ही किसी न किसी शअ्रश मे भेद प्रकट हो जाता। जहाँ 
अपूर्णाता है, वहाँ भिन्नता अनिवाये है और जहाँ अभिन्नता 
एवं अखण्डता है, वहाँ पूर्णाता विद्यमान है । क्षायिक सम्यक्त्व 
की भूमिका इतनी विश्युद्ध है कि वहाँ दर्शान-सम्बन्धी विकारों 
का मैल अखुमात्र भी नही है । और जव मैल नही रहा तो 
बह अखण्ड-निरविकल्प हो जाता है । 

हाँ, तो भगवान्‌ को निर्मल क्षायिक्र सम्यक्त्व प्राप्त था । 
ग्राप तनिक अनुमान कीजिए कि उसके लिए कितनी अनुकम्पा 
होनी चाहिए ? सम, सवेग, निर्वेद, अनुकम्पा और आस्तिक्य, 
में सब सम्यकत्व के ही लक्षण हैं । किन्तु जो गुर सब से 
झधिक चमकता हुआ है झौर जिससे सम्यक्त्व की परख की 
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जाती है बह है भमुकम्पा । 

भगवान्‌ के हृदय में कितनी दया कितनी कदणा प्रौर 
कितनी प्रनुकृम्पा थी? उनके प्रस्दकरण में कण्णा का 
सायर सहरा रहा था। बे जोमी प्रडृत्ति करते उसमें मे 
ही प्रनिवार्य हिंसा हा परन्तु उस हिंसा के पीछे मी कझ्णा 
छिपी रहसी पी । कदाचित्‌ पाप कहेंमे कि प्रख्खकार धौर 
प्रकाश को एक किया जा रहा है ? डिस्तु ऐसा नहीं है। 
हिसा ठो भप्तक्प परिहार स्वस्स भाचार में होती है परस्तु 
विचार में तो दया प्लौर कदणा का तिर्मल झरना बहुता 
रह सकता है । 

झस्तु, कषम का भाशम यही है कि दूसरे सम्मक्त्य मे 
ठो विच्षार-सम्बन्धी प्रांशिक मैख चल सकता है परल्तु 
झ्नामिक सम्पक्त्थ में भरणुमात्र भो नहीं रूप सकता । मगवान्‌ 
ऋपमभरदेब की प्रपृत्ति क्षापिक सम्प्त्न की प्रूमिका से प्रारम्म 
हुई है। प्रोर जहाँ क्लासिक सम्मक्‍त््य है वहाँ प्रसीम 
प्रनुकम्पा है । ऐसा तो कभी हो हो नहीं सकता कि सम्यगत्व 
तो प्रकट हो परम्तु भगुकम्पा प्रदर्धित न हो? मह कदापि 
झम्मब मही है झि सूर्य हो परत्तु प्रकाश व हो मिप्ती की 
डी हो किम्तु मिठास मं हो। ऐसी प्रसयंत बात कमी 
बने बाझो मही है ! तो निष्कर्ष यही निकला कि सम्मस्त्व के 
साथ प्रसुकमस्पा का प्विच्छित सम्बन्ध है प्र्पात्‌--पअनुकम्पा 
के बिना सम्पक्त्य टिक सही सकता । भनुकुम्पा के प्रमाव 
में सम्पच्स्य की कल्पना भी नहीं की छा सकती। 

अब इस इष्टि से विचार करने तो स्पष्ट प्रमुमब होपा 
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उनकी विचार-सृष्टि मे लेशमात्र भी मैल नही था। जहाँ 
कही भी थोडी-बहुत मलिनता होती है, वहाँ क्षयोपशम- 
सम्यक्त्व होता है। मलिनता की न्यूनाधिकता के कारण 
क्षयोपशम सम्यक्त्व अनेक प्रकार का होता है, परनल्तु क्षायिक्क 
सम्यकत्व पूरी तरह पवित्र और निर्मल होता है। और जहाँ 
पूर्णता है, वहाँ मेद नहीं होता । यही काररा है कि मतिकज्ञार्न 
आदि क्षायोपणमिक ज्ञानों के जहाँ सैकडो मेद गिनाए गए हैं, 
वहाँ क्षायिक-ज्ञान श्रर्थातू--केवल-ज्ञान'! एक ही प्रकार का 
बताया गया है । 

इसी प्रकार क्षायोपशमिक सम्यक्त्व के भी असर्य भेद 
हैं, जबकि क्षायिक सम्यक्त्व श्रखण्ड है। श्राखिर क्षायिक्र 
सम्यक्त्व मे यह विशिष्टता क्यो श्राई ? यदि इसमे मिथ्यात्व 
मोहनीयजन्य विकारों का जरा भी मेल होता तो श्रवर््य 
ही किसी न किसी अश मे मेद प्रकट हो जाता। जहाँ 
प्रपूर्णाता है, वहाँ भिन्नता अनिवाये है और जहाँ अभिन्नता 
एवं श्रखण्डता है, वहाँ पूर्णाता विद्यमान है । क्षायिक सम्यक्त्व 
की भूमिका इतनी विशुद्ध है फि वहाँ दर्शन-सम्वन्धी विकारों 
का मेल शअरणुमात्र भी नही है । और जब मैल नही रहा तो 
वह अखण्ड-निविकल्प हो जाता है । 

हाँ, तो भगवान्‌ को निर्मल क्षायिक सम्यक्त्व प्राप्त था | 
आप तनिक अनुमान कीजिए कि उसके लिए कितनी भ्रनुकम्पा 
होनी चाहिए ? सम, सवेग, निर्वेद, अतुकम्पा और आस्तिक्य, 
ये सब सम्यकत्व के ही लक्षण हैं । किन्तु जो ग्रुण् सब से 
झधिक चमकता हुआ है और जिससे सम्यवत्व की परख की 
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जाती है वह है 'भनुकूम्पा । 
भमबान्‌ के हृदय में कितनी दया किततो कझेणा और 
कितनी प्रनुकृप्पा थौ? उसके प्रत्तकरसण मे कस्णा का 
सागर छहरा रहा था। ब॑ जो मी प्रवृत्ति करते उसमें मसे 
ही प्रनिबाय हिंसा हो परन्तु उस हिंसा के पीछे भी कस्णा 
सछिस़ी रहती बी । कदाबित्‌ प्राप कहे कि प्रस्पकार प्रीर 
प्रकाप्त को एक किया ला रहा है ? डिम्यु ऐसा गहीं है। 
हिसा ठो प्रश्षक्प परिहार स्वर प्राचार में हासी है परन्तु 
विचार में तो दया भोर करा का निर्मल झरणा बहुता 
रह सकता है । 
प्रस्तु, कथल् का प्रासय मही है कि इसरे सम्मंक्‍स्य में 
ठो विचार-सम्बन्धी प्राशिक मैस चस सकता है परन्तु 
सामिक सम्मक्त्थ मे प्रणुमात् मो सहों छप सकता । भगवान्‌ 
ऋपषभरेब की प्रवृत्ति झ्ञामिक्ठ सम्यक्‍त्व की सूमिका से प्रारस्म 
हुईं है। पौर बहाँ कायिक सम्यष्त्य है वहाँ प्रसीम 
प्रनुकम्पा है । ऐसा तो कमी हां हो नहीं सकता कि सम्यकत्व 
दो प्रकट हो परन्तु प्रमुकम्पा प्रवक्ठित न हो ? यह कद्ापि 
शम्मब नहीं है कि सूय हो परन्तु प्राप्त त हो मिम्री कौ 
डी हा किस्तु मिठास स हो । ऐसी घसमत बात कमी 
बमते बाली नही है | तो लिप्कर्ष यहो निकला कि सम्यक्‍स्‍्व के 
साथ भलुकम्पा का प्शिब्छिशि सम्बन्ध है प्र्पति--भनुकूम्पा 
के बिना सम्पकस्य टिक मदही सकता । पनुकम्प के प्रभाव 
मैं उम्यकत्व की कर्पना मी मह्ठी की जा सकती | 
जब इस इश्टि से विचार करने तो स्पष्ट प्रमुमण होगा 
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कि भगवान्‌ की जो भी प्रवृत्तियाँ हुई हैं, उनके पीछे अनुकम्पा 
तो अ्रवश्य ही रही होगी । दया का भरना तो निरन्तर 
वहता ही रहा होगा और उस बहाव के साथ ही सारी 
क्रियाएँ भी हुई होगी। तो उस युग की तत्कालीन परि- 
स्थितियों में, जब कि जनता पर विपत्ति के घने वादल छाये 
हुए थे, भयानक सकट मुह वाये खडा था और लोगो को 
अपने प्राण बचाने दुर्लभ थे, आँखों के सामने साक्षात्‌ मौत 
नाच रही थी , उस सकट काल में भगवान्‌ ऋपषभदेव ही 
एकमात्र सहारे थे, वे ही जनता के लिए आशा की प्रकाश- 
किरण थे । करुणानिधि भगवान्‌ ने जनता को उस भीषण 
सकट से उबारने के लिए ही कृपि सिखलाई, उद्योग-घन्धे 
सिखलाए और शिल्प-कार्य बतलाए। तो भगवान्‌ की यह 
अबृत्ति किस रूप में हुई ? वस्तुत वह हिंसा के रूप में नही 
हुई, जनता को गलत राह पर भटकाने के लिए भी नहीं 
हुई । भगवान्‌ तत्कालीन जनता को भ्रन्धकार से प्रकाश की 
ओर ले गए। उन्होने जनता को प्रकाश से अन्धकार की 
शोर नहीं ढकेला , शास्त्रकार इस बात को भूले नही हैं । 
इसीलिए जहाँ जम्बूद्वीप-प्रज्ञप्ति सूत्र मे मुगलियो का वर्णन 
किया गया है और उस वर्णान मे पृष्ठ के पृष्ठ भर दिए, 
तो साथ में एक महत्त्वपूर्णा पद भी जोड़ दिया गया है ++- 
“पयाहियाए उवदिसद ॥”? 

अर्थात्‌ू---“प्रजा के हित के लिएयह सब उपदेश दिया ।” 
शास्त्रकार ने इतना कहकर भगवान्‌ की जो भी मर्यादाएँ 
थी, वे सभी व्यक्त कर दी। इस प्रकार भगवान्‌ ने जो भी 


आषक झौर स्टोक कर्म [ ३७७ 


क्सये किया उछके पीछे पमुरम्पा थी शौर जहाँ प्रगुकम्पा 
सभा द्तभावता है बहाँ पहिसा विधमान है। 
'पयाहिमाए'--इस एक पद ने भगवान्‌ की उच्च भावता 
को स्पष्ट शप से स्यक्त कर दिया है । जब तक यह पद सुर 
क्षित है-भौर हम चाह है कि बह भविष्य में भी चिर 
सुरक्षित रहे--ठससे मगबान्‌ की दइया का प्रामारिपिक परिष्रय 
मिलरप्ता रहेगा। 
प्रब भाप समझः सकते है कि मगबान्‌ से ऋषि प्रादि 
की जो स़िक्षा दी उसके पाछ्ले उतकोगया इष्टिची ? बे 
जाठा को हिंसा से प्रहिसा की भोर से गए । जे चाहते थे 
कि सोस भहात्‌ घ्रारम्म बी भार म भ्राकर झल्पारम ष्ढी 
प्रोर ही जाएँ । यदि बे प्रस्पार॑म से महारण की प्ोर से 
जाते तो इसका प्र्च होता- प्रकाप्त से प्रर्भकार की प्रोर 
से मए। उन्हेति मोली मूली भ्ौर सजस्त जनता को ऐसा 
कर्तब्य बताया कि बह महारंभ से ब जाए भ्ौर साथ ही 
पेट की जटिस समस्या भी हल कर सके प्लौर प्पनी जीवन- 
पदति का मानबोधित्त प्रप्नस्त पत्र भी प्रष्छी तरह प्रहण 
कर से । 
प्राथ भी उद्याम घर्न्श के सझप में जो हिंसा हांती है 
उससे इम्कार हीं किया जा सकता । जैत-भर्म छोटी से छोटी 
प्रवृत्ति में भौ हविसा बताता है। मृहस्थों की बात जाते भी 
दें प्लौर केबल संसार-त्पामी धाघुओों की ही बात सें तो प्समें 
मी--कोघ मात माया शौर लोस के बिकार युक्त प्रंत 
मौजूद रइते हैं भौर इसीलिए उन्हें भी पूणतया भहिता 


३७६ ] अहिसा-दशन 


कि भगवान्‌ की जो भी प्रवृत्तियाँ हुई हैं, उनके पीछे भनुकम्पा 
तो शअ्रवश्य ही रही होगी। दया का भरना तो निरन्तर 
वहता हो रहा होगा श्रौर उस वहाव क साथ ही सारी 
क्रियाएँ भी हुई होगी । तो उस युग की तत्कालीन परि- 
स्थितियों में, जब कि जनता पर विपत्ति के घने बादल छाये 
हुए थे, भयानक सकट मुह बाये खडा था और लोगों को 
अपने प्राण बचाने दुर्लभ थे, आँखो के सामने साक्षात्‌ मौत 
नाच रही थी , उस सकट काल मे भगवान्‌ ऋषमदेव हो 
एकमात्र सहारे थे, वे ही जनता के लिए आशा की प्रकाश- 
किरण थे । करुणानिधि भगवान्‌ ने जनता को उस भीषण 
सकट से उबारने के लिए ही कृपि सिखलाई, उद्योग-घन्धे 
सिखलाए श्र शिल्प-कार्य बतलाए। तो भगवान्‌ की यह 
प्रद्ृत्ति किस रूप में हुई ? वस्तुत वह हिंसा के रूप में नहीं 
हुई, जनता को गलत राह पर भटकाने के लिए भी नहीं 
हुई । भगवान्‌ तत्कालीन जनता को अन्धकार से प्रकाश की 
ओर ले गए। उन्होने जनता को प्रकाश से अ्रन्धकार की 
ओर नही ढकेला , शास्त्रकार इस बात को भूले नहीं हैं । 
इसीलिए जहाँ जम्बूद्वीप-प्रज्ञप्ति सूत्र से सुगलियो का वर्णन 
किया गया है और उस वर्णान मे पृष्ठ के पृष्ठ भर दिए, 
तो साथ में एक महत्त्वपूर्णा पद भी जोड दिया गया है -- 
“पयाहियाए उवदिसई ।॥”? 

भ्र्थात्‌--“प्रजा के हित के लिए यह सब उपदेश दिया ।” 
श्ास्त्रकार ने इतना कहकर भगवान्‌ की जो भी मर्यादाएँ 
थी, वे सभी व्यक्त कर दी। इस प्रकार भगवान्‌ ने जो भी 
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कार्ये किया उसके पोछे प्रनुकम्पा थी भौर जहाँ प्रमुकम्पा 
सथा हितमावना है गड्ा प्रद्दसा बिययमान है। 

'परयाहिपाए -“-इस एक पद ने ममबान्‌ की उच्च माता 
को स्पष्ट झप से स्यक्त कर दिया है। जब तक यह पद सुर 
प्रिठ है--भौर इम चाहते हे कि बह भविष्य मे भी चिर 
सुरक्षित रहे--ठससे भपबान्‌ की दया का प्रामारिशक परिक्षण 
मिसता रहेगा। 

अब प्राप समझ सकते हैं कि मसबात्‌ मे इपि प्रादि 
कझीजो छिक्ता दी उसक पासे उतकोक्‍या हष्टिजी दे 
जनता को हिंसा से प्रह्टिसा की भोर स गए । मे भाइते थे 
कि सोम भहाम्‌ भारम्म की धोर न जाकर पल्पारभ की 
भ्रोर ही बाएँ । यदि मे प्रस्पारम से महारंभ की शोर से 
आते छो इसका प्र्प होता--'प्रकास्त से प्रस्पकार थी प्रोर 
से मए। उम्होने मोसी पूसी प्रौर सजम्त जनता को ऐसा 
कर्तेष्य बतामा कि बह महारंम से बच जाए श्रौर साथ ह्ठी 
चेट की जटिस समस्या भी हस कर सके भौर भ्रपसी जीवन- 
पति का मासबोचिक्त प्रशस्त पप्र मी भ्र्छी तरह ग्रहण 
कर से । 

प्राप्त मी उद्ोग-बल्चों के झुप में जो हिसा होती है 
झससे इन्कार सही किया जा सकता। जेन-थर्म छोटी पे छोटी 

प्रदूत्ति में मी हिसा बताता है। गृह्पों की बाद जाने भी 
में भौर केबल संसार-त्पागी साष्ठप्रों की ही बात लें तो उनमें 
भऔी--कोघ माल माया शौर कोम के बिकार युक्त पक्ष 
मौजूद रइते हैं भौर इसीलिए उन्हे भी पूर्णतया प्रहिधा 
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का प्रमाण-पत्र नहीं मिल जाता है। साघधु-जीवन में भी 
ओारभिया'क् और “मायावत्तिया' क्रिया चालू रहती है। 
जब पूर्ण अप्रमत्त श्रवस्था आती है तो आरभिया क्रिया छूट 
जाती है, किन्तु हिसा फिर भी बनी रहती है और झागे भी जारी 
रहती है, यद्यपि उस हिंसा में आरम्भ छूट जाता है । उत्त 
दशा में हिसा रहती है, पर आरभ नही रहता, यह एऐंके 
मार्मिक वात है । इस मर्म को बराबर समझने की कोशिश 
करनी चाहिए । इसका श्रर्थ यह है कि वहा गमनायमनादि 
प्रवृत्ति मे द्रव्य-हिसा तो है, किन्तु अन्तर्मन में हिंसा के भाव 
न होने से भाव-हिंसा नहीं है । ज्यों ही साधक जागृत होता 
है, व्यो ही उसमे अ्रप्रमत्त भाव उत्पन्न हो जाता है। जब 
अप्रमत्त भाव होता है, तब भी बाह्य क्रिया स्वरूप द्रव्य-हिंसा 
तो वनी रहती है किन्तु उसमे आन्तरिक भाव-हिंसा 
नही रहती । 

अ्रव देखना चाहिए कि जीवन के क्षेत्र में, श्रावक जब 
उद्योग-बन्धे के रूप मे कोई काम करता है तो वहाँ उसकी 
कार्य-विधि एकान्त हिसा की दृष्टि से ही रहती है या उसमे 
उद्योग-पन्चे की दृष्टि भो कुछ काम करतो है ? 
उसके व्यवप्ताय का उद्दे इ्य केवल जीवो को मारना होता है 
या उद्योग-धन्वे के ही मूल उद्देय को लेकर व्यापार करना 


होता है ? 





# प्राणिहिसा-मूलक दोप 'झारभिया' क्रिया कहलाती है। और 
कोध, मान, माया--दम्भ एवं लोस मूलक दोपों को 'मायावत्तिया 
क्रिपा कहते हैं । 


आवक प्रौर छक्मेट कर्म [ ३०९ 


कृषि के सम्बन्ध में भी यही दृष्टि कर सोचना आहिए + 
देहात के सैकड़ों किसान बहुत सबेरे ही उठकर छरर्तों में काम 
करने जात॑ हैँ । हमने पंजाब प्रौर उत्तर प्रदेस के जैस-किसार्नो 
डो देखा है। बे कृपि का घत्था करते हैं और प्रायः बड़े 
है माबपूर्ण प्रौर थद्धासु होते हैं। सम्मब है बह धद्ा भाव 
म्यापारियों में महीं मी हो । किन्तु उनमें तो इतना प्रम है 
पौर उनके हृदय प्र म रख से इतने मरे होते हैं कि जि्का 
बसन महीं किया जा सकता । यद्यपि मे पसीने से तर खेतों 
पे बापिस प्राए हैं किन्तु ू्यों ही साथु को गृहद्धार पर 
रेडा हो झट छे उसके पास प्राऐे है भौर 'सामायिक 
करजामे की प्रार्थना करने समते है। बे बरागर सामायिक भौर 
'परौपभ'क प्रादि करत हे । जय साधु पांचरी के लिए निकलते 
हैं छा एक तूफान-सा मर जाता है। सब मही भाहसे हैं कि 
पहले मेरे घर को पवित्र कर । 

थे रूतो का काम करने बासे लोग जब प्राप्तकास हल 
ककर चस पड़ते हैं उठ समम कौन-सी भावना उनके हृदम मे 
काम करठी है? क्या ने इस दृष्टि से चलते हैं कि यत में जीब 
बहुत इकट्ठ हो मए हैं प्रत चसकर प्रीध्म ही उसको समाप्त 





'डामाबिक' जैल-बर्म की बह उछादटा है जिसमें इृइस्ब दो घड़ी 
डे श्िए हिशा प्रसत्व प्रादि प्रापाअरदा का प्पाज कर, प्रषमी प्रस्तरंत्मा 
को परबाव्य-छाब में श्लौन करने का मशत्न करठा है। 

अौदण' बह आाबता है जिद्यें सुरषोषन हे लेकर से रिब 
सूर्योदय ठक रद प्रकार प्रे दिता ग्रस्त प्रादि पपाचएज प्लौर घोषत का 
त्याब कर एकफत हवात वें ड्ातु जैडी बूछि कप परस्मच किया बाठा है। 


३७८ ] झहिसा-दर्श न 


का प्रमाण-पत्र नहीं मिल जाता है। साघु-जीवन में भी 
आरभिया'&छ और “मायावत्तिया' क्रिया चालू रहती है। 
जब पूर्ण अ्रप्रमत्त अवस्था श्राती है तो आरभिया क्रिया छूट 
जाती है, किन्तु हिंसा फिर भी बनी रहती है श्रौर झ्रागे भी जारी 
रहती है, यद्यपि उस हिंसा मे आरम्भ छूट जाता है। उस 
दक्ा मे हिसा रहती है, पर आरभ नही रहता, यह एक 
मार्भिक बात है। इस मर्म को बराबर समभने की कोशिश 
करनी चाहिए | इसका श्रर्थ यह है कि वहाँ गमनांगमनांदि 
प्रवृत्ति मे द्रव्य-हिंसा तो है, किन्तु अन्तर्मंन मे हिसा के भाव 
न होने से भाव-हिंसा नही है । ज्यो ही साधक जागृत होता 
है, व्यो ही उसमे अप्रमत्त भाव उत्पन्न हो जाता है। जब 
अप्रमत्त भाव होता है, तब भी बाह्य क्रिया स्वरूप द्रव्य-हिसा 
तो बनी रहती है किन्तु उसमे आान्तरिक भाव-हिसा 
नही रहती । 

अब देखना चाहिए कि जीवन के क्षेत्र मे, श्रावक जब 
उद्योग-घन्घे के रूप मे कोई काम करता है तो वहाँ उसकी 
कार्य-विधि एकान्त हिंसा की दृष्टि से ही रहती है या उसमे 
उद्योग-घन्चे की दृष्टि भो कुछ काम करती है ? 
उसके व्यवप्ताय का उद्देश्य केवल जीवों को मारना होता है. 
या उद्योग-धन्वे के ही मूल उद्देश्य को लेकर व्यापार करना 


होता है ? 





# प्राणिहिसा-मूलक दोप 'ग्रारमिया' क्रिया कहलाती है। भौर 
कोघ, मान, माया--दम्भ एवं लोस मूलक दोषों को मायावत्तिया 
क्रिया कहते हैं । 


प्रादक प्रौर स्फ्रोड कर्प [ १७९ 


कृषि के सम्बन्ध में मी यही इृष्टि रखकर सोचना चाहिए + 
रेहात के ऐैकड़ों झिसान गहुत सबेरे ही उठकर खेतों में काम 
करने आते है । हमने पंजाब प्रौर उत्तर प्रदेष के बैन-किसा्नों 
को देशा है । बे कृपि का घरघा करते हैं मौर माय यड़े 
ही भागपूर्ण प्रौर भद्धाणु होते हैं। सम्मब है षह शरद्ा भाव 
ब्यापारियों में नहीं भी हो । किस्तु उममें तो इवशा प्रेम है 
प्रौर उनके हृदय प्र म रस से इतमे भरे होते हैं कि जिसका 
बर्सेन सही किया जा सकता । मद्चपि बे पसीने से तर खेतों 
से बापिस भाएं है किस्‍्तु ग्यों ही साझ को यृह-ठार पर 
देखा तो झट से उनके पास प्राते हैं भौर सामामिक 
करवाने की प्रार्थना करते समछे हे! मे बराबर सामामिक' प्रौर 
'पौपध'क पधादि करत है। जय साधु गोचरी के सिए निकूणते 
है तो एक तूफान-सा मच जाता है । सब यही आहते हैं कि 
पहले मेरे घर को पवित्र कर । 

ज खूंतो का काम करने बासे सोय जब प्रात काल हस 
सकर चस पड़ते हैँ उस समय कौस-सी माबना उनके हुदय में 
काम करती है? क्‍या वे इस दृष्टि से चलते हैं कि लत मे जीव 
बहुत इकट्ठट हो पए है प्रता' चसकर प्ीध्म ही उनको समाप्त 


वज्ञाभादिक' अस-बर्म की बह उाथता है, जिसमें हृइल्द रो बड़ी 

के लिए हिठा प्रएस्‍्य घ्रादि पापाचएण का स्माप कर, प्रपडी प्रस्तणत्मा 
को बरणह्थ-शाद में लीन करने का मइत्त करता है। 

्यौपय बह डाजना है, डिठपयें मूर्पोदृद दे सकर पते दिन 

झूोोदिय ठक प्रब प्रआए के हिंडा तत्व पाई प्रपाएज घौर जोजन कया 

उुयाव कर पष्मत्व स्वात में प्रादु चैह बृति का पम्याद्ध रिया जाता है। 


'ज्लेष० | झहिसा-दशन 


किया जाए ? नही, वहाँ तो उद्योग की दृष्टि होती है। यदि 
इृष्टि मे विवेक और विचार है तो वह कृषक झारभ में भी 
अशत अनारभ की द्याप्राप्त कर लेता है। कहने का 
आशय यही है कि कृषक आरभ का सकलल्‍प लेकर नहीं 
चला है । अस्तु, जब काम करता है तब यह बृत्ति नही होती 
है कि इन जीवो को मार डालू । हिसा करने का उसका 
सकलल्‍प कदापि नही है, हिसा करने के लिए वह प्रवृत्ति भी 
नही करता है। उसका एकमात्र सकल्प “घन्धा” करना हैं, 
जीवन-निर्वाह करना है श्र यदि उसमे विवेक है तो वह 
वहाँ भी जीवो को इधर-उघर बचा देता है । 
विवेकशील वहिने घरो मे भाडू लगाती है। ऐसा 
करने मे हिंसा अवश्य होती है, किन्तु उनकी हृष्टि मूल में 
हिंसा करने को, श्र्थात्‌ जीवों को मारने की कभी नहीं 
होती । प्राय मकान को साफ-सुथरा रखने की ही भावना 
होती है, जिससे कि जीव-जन्तु पैदा न होने पाए । 
जहाँ तक विचार काम देते हैँ---'यावदुबुद्धि-बलोदयम्‌' 
ऐसा प्रयत्न करना चाहिए, जिससे कि जीव-जन्तु किसी-त- 
किसी प्रकार बच जाएँ । ऐसा विवेक हो तो आरभक्क में भी 
अश-विशेप के रूप में कुछ-न-कुछ अ्रनारभ की भूमिका वन 
ही जाती है । 
जिस प्रकार विचारक शऔर अधिचारक की कलम के चलने 
में अन्तर होता है, वेसे ही हल के चलने मे भी अन्तर होता है । 
... <#जेन-दक्षमर में द्विसा के लिए “शारम? झौर भहिंसा के लिए 
अनारम शब्द का प्रयोग भी होता है । 


आदइक घोर स्फोट कर्प [ एप्ए 


एपारे यहां क्‍तम-झूसाई' धम्द भी प्रचसित है। मला यंपरारी 
कसम कंस कमाई हा गई ? नह्ढी बढ़ ता कसाई मह्दी हाती । 
ड्रिम्तु किसी की गदस काटने क दिच्वार स जो कसम धलाता 
है, बह प्रवश्य झुसम-कसाई' हो जाता है। यदि कोई ईमान 
बारी के ठाप हिंसाय लिखता है ता पह कल्तम-कसाई' नहीं 
कदलाता । मद्दी घात सब जगह है । 

इस प्रकार मदि घप् दिमाम को साफ रक़कर सोचा 
जाए हा प्रतीत हामा कि श्लायक का “उद्योमी हिसा' हाती है 
'इंकस्‍्पी हिसा' सही जो भावक साल मर चोटी से एड़ी तक 
फ्सीसा बहा: कर दा-खार सौ रुपए पेदा करठा है उसी को 
मदि यह कह दिया जाय कि यह एक कीड़ा जा रहा है पसे 
मार दा । में तुम्ह इजार रुपया बूगा। तो गया बह कृपक 
प्राषक उस मार दया ? सही बहू सस्‍्पप्ट इन्फार कर देमा । जब 
खेही करने में प्रसस्प जीव मर जात है रात-दिन कठित 
परिप्तम करना पड़ता है भोौर फिर भी दा-घार सौ की ह्वी कमाई 
होती है भर इपर सिर्फ एक कीड़ा मारत से ही हजार स्पए 
मिस रहे है तब भी बह कृपक कीड़े को क्‍यों सही मारता ?ै 
प्राषक की प्रहिसा निरपराम कीडे को मारने क॑ लिए तैयार नही 
होती पर घडे से बड़े प्रसोमत गो दुकरा देती है ! प्राप कहे 
कि छठी में छो बहू प्रयाजस के शिए हिंसा करता है वो यहाँ 
भी उसे हजार रुपए मिल रहे है| कया यह प्रयोजन नहों है ? 
परालु यहाँ तो बह प्रयोजन के लिए मी हिंसा करते को तेयार 
मह्ठी है । इसका कारण मह्ी है कि इजार क्पए क प्रसोभन में पड़ 
कर निरिपराष कीड़े को सारता संकस्पी हिंसा! है, भौर 





३८० | अहिसा-दशन 


किया जाए ? नही, वहाँ तो उद्योग की दृष्टि होती है। यदि 
हृष्टि मे विवेक और विचार है तो वह क्ृपक श्रारभ में भी 
अशत अ्रनारभ की दकशाप्राप्त कर लेता है। कहने का 
आशय यही है कि कृषक आरभ का सकलल्‍प लेकर नहीं 
चला है श्रस्तु, जब काम करता है तब यह बृत्ति नही होती 
है कि इन जीवो को मार डालें । हिंसा करने का उसका 
सकलप कदापि नही है, हिसा करने के लिए वह प्रवृत्ति भी 
नही करता है। उसका एकमात्र सकल्प “धन्धा' करना है, 
जीवन-निर्वाह्‌ करना है और यदि उसमे विवेक है तो वह 
वहाँ भी जीवो को इधर-उधर बचा देता है । 

विवेकशील बहिनें घरो मे फाड़ लगाती हैं। ऐसा 
करने में हिंसा अवश्य होती है, किन्तु उनकी दृष्टि मूल मे 
हहिसा करने की, अर्थात्‌ जीवों को मारने की कभी नहीं 
होती । प्राय मकान को साफ-सुथरा रखने की ही भावना 
होती है, जिससे कि जीव-जन्तु पैदा न होने पाए । 

जहाँ तक विचार काम देते हैं---'यावदुबुद्धि-बलोदयम्‌' 
ऐसा प्रयत्न करना चाहिए, जिससे कि जीव-जन्तु किसी-त- 
किसी प्रकार बच जाएँ । ऐसा विवेक हो तो आरभक्क में भी 
अश-विशेष के रूप में कुछ-न-कुछ अ्रनारभ की भूमिका बन 
ही जाती है । 

जिस प्रकार विचारक और अविचारक की कलम के चलते 
में अन्तर होता है, वेसे ही हल के चलने मे भी अन्तर होता है। 


कजैन-दद्धन में दिसा के लिए 'श्रारभः और भहिंसा के लिए 
“अना रभ' दब्द का प्रयोग भी होता है । 


आग पझौर स्फोट कर्म [ एढ१ 


सकम्पणया हिंसा मह्ठी है। जहाँ निरपराघ की सकलपणा 
झा हंगी वहाँ घावक की भूमिका स्विर नहीं रहेपी। 
पसी कारण युद्ध में इतने मनुष्यों को मारने के बाद भी 
सजा घटक का प्रावकत्व सुरक्षित रहां। भौर सदिवे 
संकस्प पूजक एक निरपराघ छ्ुद्व कीड़ा मार देते तो उसका 
मागगस्‍्व रूंड-खड हो जाता । 

यह हिंसा घौर प्रहिसा का मासिक इश्िकोस है।इस 
भर सम्भीरठा एबं निष्पक्षता-पूर्वक बिचार करमा भाहिए । 

रूती में महारम है इस प्रकार का भ्रम कंस उत्पप्त हो 
भया ? समप्र घैन-साहि्प में फोडोकम्मेछे ही एक ऐसा 
प्रम्द है जिप्ने इस प्रम को उत्पन्न किया है। पर हमें 
“सेडीकम्मे” क॑ बास्तबिक प्रय पर ध्यान देना होमा । 'फोडी' 
प्म्य संस्कृत के 'स्फोट' प्ाम्द से बना है जिसका भर्ष है 
बड़ाका हाता / जय सुर्रम खोदकर उसमें बासूद मरी जाती 
है और हद्परान्त उसमें प्राग समाई जाती है ो घड़ाका 
होता है पौर बड़ी से बड़ी शट्टान भी दूकड़े-्ूकड़े होकर इधर 
उधर उछुल कर दूर जा पिरती है। प्राज के प्रशबार पड़मे 
बासे जानते हूँ कि प्रमेरिका भोर रूस पादि के बेजागिक भोग 
णमोन के प्रत्दर मारूद बिद्ला देते हैं प्रौर घब उसमें 





# बैग साह्त्प में श्राषक के घाचार का बर्शंद करते हुए कप 
है कि जावक को पंदरइ प्काए के ध्यापार या कर्म लीं करते चाहिए 
क्योकि उतके महाँदिशा होती है। घारत्ीब भाषा में डाई कर्मांडान 
कहते है। 'फोड़ी-कम्प” इसमें से एक है जिश्ये कुछ लोग प्रातिषप्त लेती 
फरडा बगणते हू । 
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श्रावक ऐसी सकलपी हिंसा नहीं कर सकता। किन्तु खेती-बाडी 
में जो हिसा हो रही है, वह औद्योगिक हिंसा है। हम 
सकल्‍पी और झ्ौद्योगिक हिसा के भेद को यदि ठीके तरह 
समभ जाए तो वहुत-सी समस्याओं का निपटारा हो सकता 
है श्ौर अनेक प्रकार की भ्रान्तियाँ दूर हो सकती हैं । 

राजा चेटक और कोरिक मे भयकर सहारक युद्धक्क हुमा 
था । कदाचित्‌ कोशिक यह कहता कि श्रच्छा, हार और 
हाथी हल-विहल के पास रहने दे, में दोनो चीजें छोड सकता 
हूँ, परन्तु शर्ते यह है कि तुम इस कीडे को मार दो, तो क्या 
राजा चेटक ऐसा करने के लिए तैयार हो जाते ? जिस 
ऊपरी हृष्टि से साधारण लोग देखते हैं, यह सौदा महंगा 
नही, सस्ता ही था । लाखो मनुष्यो के बदले एक कीडे की 
जान लेने से ही फैसला हो जाता । कितनी हिंसा बच जाती ” 
परन्तु नही, वहाँ कीडे और मनुष्य का प्रइन नही हैं । वहाँ 
प्रश्न है 'सकल्पी' और “विरोधी” हिंसा का । वहाँ न्याय 
ओर अ्रन्याय का प्रश्न है । यदि सघर्ब और विरोघ है तो 
वह चेटक और कोरिक के बीच है, उस वेचारे कीडे ने 
क्या ग्रुनाह किया है कि उसकी जान ले ली जाए ? कीडे 
को मारने मे सकल्पजा हिंसा है श्रोर वह भी निरपराघध क्षुद्र 
जन्तु की । और उघर जहाँ लाखो मनुष्य मारे गए हैं, वहाँ 


# मगधराज श्जातशजत्रु कोणिक के लघु वन्धु हल-विहल, वड़े 
भाई के भत्याचार से पीडित होकर चेटक राजा की दरणा में गए थे । 
कोरशिक ने इस पर क्रूद्ध होकर वेशाली पर भ्ाक्रमण कर दिया, 
फलत चेठक को दरणागत की रक्षा के लिए युद्ध करना पडा । 


आबक पौर सुप्रेट कर्म [ पा 


अ प्र होता है--जिलेखन' । 'कप्‌' पातु कुरेदरे के भर्ष में ही 
पाही है । क्या पाणिनि-स्पाकरण भौर क्या साकटायन व्या 
करण सर्बज 'कृप्‌ घातु का भर्प बिसेखस' ही दिया गया है। 

प्रस्तु, ध्रभिप्राय यह है कि जमीन का जोठसा बफोडीकस्मे' 
डे प्रस्तगत नहीं है । 'फोडीकम्स' का सस्‍्कृत रूस स्फोट-कर्म' 
ऐठा है भर पूर्बोक्त प्रकार से यह स्पष्ट है कि जमीन में हल 
बस्ताना म तो स्फ़ोट कर्सा है भौर स सोदता ही क्योंकि 
चमीन बोतते समय म॑ तो घड़ाका किया जाता है भौर न 
पहडे ही किये बाते हैं । 

वास्तव में स्फोट-कर्मे' ठव होता है जब घुरय क्ोवकर 
उसमें बाइद भरकर एव पास समाकर मडाका किया जाता 
है। पहाड़ों में खास शोदने का काम बहुत पुरातत घुग से 
बहा प्रा रह्मा है। होड़ों सौर साबररों से गिघालकाम पत्पर 
कहाँ तक रोदे जा सकते है ? प्रस्तु, उनमें छेद कर्क बाका 
मर वी जाती है भौर उसर स प्राम क्षगा दी जाती है। जब 
गाहद मे भाग मड़कती है तो अट्टाने ट्ूट-द्वटकर उजघती 
है। प्रौर जब दे उछलती हैं तो बूर-दुर तर रू प्रबंध में रहने 
मभाज णानगर भौर इस्साम के मी कमी-कूमी प्राण से बैठ्सी 
हैं। किठमे ही मिर्दोप प्रारियों के प्राण-यद्ेक उड़ जाऐ ई 
धौर कितने ही शुरी ठरह बायस्त हो चाऐे है । 

देइसी को एक जटना है। एक बार हम घोभ के छ्षिए 
पह्ठड़ पर गए हुए थे । हम पहुँचे ही पे कि कुछ मजदूर दौड़ 
कर प्राए भौर बोले--महाराज भागिए, दौहिएं। जब मै 
विचार करमे क्षगा तो उसमें से एक मे कहाण बाबा या 


शेष ] प्रहिसा-दर्श न 


चिनगारी लगती है तो विस्फोट होता है। आद्यय यही है कि 
बारूद के द्वारा घडाका करना विस्फोट या स्फोट कहलाता है। 

खेती करते समय विस्फोट नही होता | खेती मे वारूद भर 
कर झाग नही लगाई जातो, न जमीन में कोई स्फोट ही होता 
है और न बारूद से जमीन जोती ही जाती है, वह तो हल 
से ही जोती जाती है । जोधपुर से एक सज्जन आए थे। 
उनके साथ एक बच्चा भी था, जो सातवी कक्षा में पढता था । 
उसने सातवी कक्षा का व्याकरण मी पढा था। मैंने उस 
बालक से प्रइत किया--किसान खेत में हल चलाता है। 
इमके लिए जमीन को “जोतना”' कहा जायगा, या 'फोडना' 
कहा जायगा ? इन दोनो प्रयोगों में से शुद्ध प्रयोग कौन-सा 
है ? उस बालक को भी “जोतना' प्रयोग ही सही मालूम हुआ । 
ग्राशय यह हैं कि हल के द्वारा जमीन जोती ही जाती हैं, 
फोडी नही जात्ती । हल से जमीन का फोडना तो दूर रहा, 
कभी-कभी तो जमीन खोदी भी नहीं जाती । खोदना तब 
कहलाता है, जब गहरा गड्डा किया जाए । हाँ, हल से जमीत 
कुरेदी जरूर जा सकती है । 

व्याकरण का मुझे भच्छा ज्ञान है। दावा तो नही करता, 
परन्तु व्याकरण के पोछे कई वर्ष घुलाए अश्रवश्य हैं । श्रत इस 
नाते में वोलने का साहस कर रहा हूँ और चुनोती के साथ 
कहता भी हैं कि--फोडना, खोदना और कुरेदना अलग-प्रलम 
क्रियाएँ है । खोदना--फावडे या कुदाल से होता है, हल से 
फोडना या खोदना नही होता । 
सस्कृत भाषा के “ कृपि' शब्द को ही ले लीजिए | कृषि 


प्राषक धौर स्प्ौड कर्मे [ इझ० 


मिरर्थक बातें लेकर चन्ष पड़े हैं । बन-हिंठ के लिए कुप्रा 
झुदगाता भी महार॑म भाना जाता है प्रोर मदि कोई वृसरा 
झोकोपकारी राम किया जाता है तो उसे मी मद्दारंभ बसामा 
जाता है। इसका तो यह प्रथ हुआ कि यदि कोई घैस राजा 
हो जाए ठो बहू जभता के हित का कोई काम वहीं कर 
सकठा कर्मोकि महाए॑म हो जाएगा ) भ्ौर घगता के सम्बन्ध में 
सदि बह कुछ भी बिज्ञार न करे तो बह एक प्रकार से निर्णीद 
मास का पिष्ड ही माता जांस्गा | भनुष्य रुव तो तुमिमा 
भर के भोग-बिश्तास करता रहे किल्तु जमता के हिंठ के लिए 
कोई भी सत्कर्म स करे, किमाशअरमेमतठ' परस ] 
प्रभिप्राय पह है कि जैन-धर्म कोरे मिश्या प्रार्ध था 
ऋस्पमा एर असमे वाला मर्म हहीं है ! रह तो पूर्णव' मषार्न 
खादी धमम है। बहू क्‍भ्ारछ् को प्रपने सामने रकूता प्रण॒त्प है 
पर उसकी इृष्टि सर्दव स्यशहार भौर गशस्‍्टनिकता पर रहती है। 
उसमे स्फोट-कर्म किसे दताया था भौर हम उसे म्रूसकर क्‍या 
समझ केंठे हैं। थो सोगय शेती कर रहे हैं उन्हें महारंभी 
कहने लगे । भौर कितसे दुस की बात है कि महारंभी कहकूए 
छाहें भी पगु-कििसकों की भ्रभम पेणी में रख दिया गया है । 
ऐसा करते भार्लो ते गास्तव में कितना सललत काम किया ? 
मे उमपते हैं कि हम कृपि की भ्राजीमिका को गहित झढूरा 
रहे हैं । पर मे बास्त॥ में कंसाई छातें की प्रजीदिका की 
भयामकता एवं पहिंतठा को कूम रर रहे है । पसु-बष ट्रौर 
कषि दोनों को मह्वारस की एक ही कोटि में रखकर कितमी 
बड़ी उृप्त की है । काए डदुच्च घोत्रा ठो होता। 
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सोचता है, क्या मरेगा ? क्‍या यही पर ह॒त्या देगा ” तब तो 
हमने भी पीछे को तेज कदम बढाए । में कुछ ही कदम पीछे 
हटा था कि इतने में ही वहाँ बारूद फटी, जोर का घडाका 
हुआ और उसके साथ ही पत्थर के वडे-वडे भीमकाय ढुकंडे 
उछलकर आ गिरे | मे जरा-सा बच गया, वर्ना वही जीवन- 
नाटक समाप्त हो जाता । 

ऐसे स्फोटो से पचेन्द्रिय जीवों की हिंसा का भी कुछ 
ठिकाना नही रहता है। कमी-कभी जोरदार घडाके से पहाड़ 
भी खिसक जाते हैं, और न जाने कितने मनुष्य दवकर मर 
जाते हैं, जिनका फिर कोई पता ही नही चलता | तो ऐसा स्फोट- 
कर्म महारभ है, महा-हिंसा है और मानव-हत्या का काम है । 

मजदूर लोग काम करने के लिए सुरमो मे घुसते हैं और 
जव कभी गेस पंदा हो जाती है तो अन्दर ही अन्दर उन्तका 
दम घुट जाता है । श्रभी कुछ ही दिनो पहले हम खेतडी गाँव 
से गुजरे तो मालूम हुआ कि एक खान में आदमी दव गए 
हैं । वे वेचारे खान में काम कर रहे थे । पहाड घेंसक गया 
और वे वही दवकर खत्म हो गए । 

ऐसे कामो में पचेन्द्रिय की, और पचेन्द्रियो मे भी मनुष्यों 
की हत्या का सम्बन्ध है। इसी कारण भगवान्‌ महावीर तने 
स्फोट-कर्म को महाव्‌ हिसा में गिना । श्रावक तो कंदम 
कदम पर करुणा और दया की भावना को लेकर चलता हैं, 
श्रत उसे यह स्फोट-कर्म शोभा नही देता । मगवान्‌ महावीर 
का यही दृष्टिकोश था, परन्तु दुर्भाग्य से आज उसका यथार्थ 
अथ भुला दिया गया है। इसके बदले कुछ इधर-उधर की 


आबक झौर एफरोड़ कर्म [ ३४७ 


रिरपंक बातें सेकर श्रस पड़े हैं। जन-हिंठ के लिए हु झा 
खुदभाना मी महारंम माना जाता है पौर मवि कोई बृसरा 
सोकोपकारी काम किया जाता है तो उसे भी मद्दारभ बताया 
जाता है | इसका तो यह्‌ प्र्य हुआा कि यदि कोई जम राजा 
हो जाएं. तो वह बनता के हित का कोई काम सही कर 
सकता क्योंकि महारंभ हो थाएगा। मोर जनता के सम्गन्‍्भ में 
यदि बह कुछ भी विचार त करे तो बह एक प्रकार छे मिर्जीब 
मांस का पिष्क ही माना ज़ामंगा ) मनुष्य खुश ता इपिया 
भर के मोप-विज्ञास करता रहे किम्तु जगठा के हित के सिए 
कोई भी सत्कम ते करे, किमाशचर्यमत'ः परस | 
प्रमिप्राम मह है कि जेस-पम कोरे भिम्या प्रादर्ण या 
ऋस्‍्पना पर चप्तते वासा भर्म नहीं है । यह तो पूर्संत' गषार्प 
यादी धर्म है। बह प्रावप्त को प्रपते साममे रखता प्रषश्य है, 
पर उसकी हष्टि सर्देव स्यवहार प्लौर भास्तविकता पर रहती है। 
उसमे स्फोट-कर्म किसे बताया था ध्रौर हम उसे सुसकर क्या 
ख्रमझ बेठे हैं । जो सांग झती कर रहे हैं उन्हें महारंगी 
कहते शगे | भोर कितने इंप को बात है कि महारभी कहकर 
श्हें मी पछु-ह्विसकों क्री प्रथम प्रंणी में रू दिया गया है । 
ऐसा करते बार्सों मे बास्‍्तव में कितना गलत काम किया? 
बे उमभते हैं कि हम कृपि की प्राजीबिका को सकदिित ठहरा 
रहे हैं । पर मे बास्तव में क्ाई खामे की प्रशोविका वे 
मयातकता एवं गहितता को कस कर रहे है। पशु-बध प्रोर 
कृषि बोनों को महारंभ की एक ही कोरि में रखकर कितनी 
बड़ी सूस की है । काप्त कुछ पोचा तो होठ । 


३८६ | प्रहिसा-दर्श न 


सोचता है, क्या मरेगा ? क्या' यही पर हत्या देगा ” तब तो 
हमने भी पीछे को तेज कदम बढाए। में कुछ ही कदम पीछे 
हंटा था कि इतने में हो वहाँ बारूद फटी, जोर का घडाका' 
हुआ और उसके साथ ही पत्थर के बडे-बडे भीमकाय दुकडे 
उछलकर भा गिरे । मे जरा-सा बच गया, वर्ना वही जीवन- 
नाटक समाप्त हो जाता । 
ऐसे स्फोटो से पचेन्द्रिय जीवों की हिसा का भी कुंछ 
ठिकाना नहीं रहता है। कभी-कभी जोरदार घडाके से पहाड 
भी खिसक जाते हैं, और न जाने कितने मनुष्य दबकर मर 
जाते हैं, जिनका फिर कोई पता ही नही चलता । तो ऐसा स्फोट- 
कर्म महारभ है, महा-हिंसा है और मानव-ह॒त्या का काम है । 
मजदूर लोग काम करने के लिए सुरगो में घुसते हैं भोर 
जब कभी गेँस पैदा हो जाती है तो श्रन्दर ही अ्रन्दर उनका 
दम घुट जाता है । श्रभी कुछ ही दिनो पहले हम खेतडी गाँव 
से ग्रुजरे तो मालूम हुआ कि एक खान में आदमी दव गए 
हैं। वे बेचारे खान मे काम कर रहे थे | पहाड घेंसक गया 
आर वे वही दबकर खत्म हो गए । 
ऐसे कामो मे पचेन्द्रिय की, भर पचेन्द्रियो मे भी मनुष्यों 
को हत्या का सम्बन्ध है। इसी कारण भगवान्‌ महावीर ने 
स्फोट-कर्म को महान्‌ हिसा में गिना । श्रावक तो कंदम 
कदम पर करुणा और दया की भावना को लेकर चलता है, 
ग्रत उसे यह स्फोट-कर्म शोमा नही देता । मगवान्‌ महावीर 
का यही दृष्टिकोण था, परन्तु दुर्माग्य से श्राज उसका यथार्थ 
अर्थ भुला दिया गया है। इसके बदले कुछ इधर-उधर की 


आवक प्रौर श्फ्सट कर्म [ ९«६ 


ने कोई बड़ा पाप ।” 

दो महीने बाद वही कृहस्प एक दिन रोते हुए-से मेरे 
पास भ्राए | पृछा--क्या हासत है ? उसने कहा--महाराज 
मर गया । किसी काम का न रहा | सारी पू जो गेंबा बठा । 

मैंने कहा-- धरे तुम्हारा तो पूर्म पुष्प का उदय हुप्ा 
जा भौर प्रासुक काम की पुरुभाठ हुई थपी।न कोई हिंसा 
झौर म कोई पाप ! फ़िर बर्बाद क्षेसे हो पट ।* 

हूं तो. णो मलठ इश्टिकोण जनठा को मिल ज़त्ता है, 
उससे महा-हिंसा को उत्त घमा मिलती है । यह तकरो बह 
न करो इस तरह उसे मर्यादित चासु जीवन से तशाड़ कर 
दूसरे पद्ठ भादि के कुपप पर स्या दिया जाठा है.। फिर 
शहद न ठो इधर का रहठा है प्रौएन उभर का। गहू गाह्म हिंसा 
के चक्र में उसमप हुभा यह नहीं उमर पाता कि सट्टे 
के पीछे कियमी प्रनैतिकता रही हुई है + 

पराज प्रावष्पकृशा इस दाठ की है कि हम धेन-अर्य की. 
बास्तगिकता को समर्क, साफ़ बिमाग रघकर समझें पौर 


फिर भन-मस्तिप्क पर कोहरे की तरह भनीमूत छाए हुए भर्मो 
को टूर कर दें। 


इेघ८ ] अहिंसा दशन 


एक कसाई और एक क्ृपक जब यह सुनता है क्रि कमाई- 
खाना चलाना भो महारभ है और कृषि भी महारम है, तो 
कसाई को अपनी आजीविका त्याग देने की प्रेरणा नहीं मिल 
सकती । वह कृपक को कोटि में अपने आपको पाकर दुगुने 
उत्साह का अनुमव करेगा और सन्‍्तोप मानेगा । यदि पद्मु-वव 
को त्याग देने क्रा विचार उसके दिमाग में उठ भी रहा होगा, 
तब भी वह न त्यागेगा | दूसरी ओर जब कृपक यह जानेगा 
कि उसकी आजीविका भी कसाई की आजीविका के समान 
है और जब उसे इस वात पर विद्वास भी हो जाएगा तत 
कौन कह सकता है कि कृषि जैसे श्रमसाध्य धन्धे को त्याग 
कर वह कसाईखाने की आजीविका को न अपना ले ? 

कितने खेद की व्रात है कि इस प्रकार आति में पढ़कर 
झौर गलत विवेचनाएँ करके हमने भगवान्‌ महावीर के 
उपदेश की प्रतिछा नही बढाई, वल्कि क्षुद्र स्वार्थों मे फेंसकर 
घटाई ही है । 

एक गृहस्थ देहलो में दर्शत करने आए। मैंने पूछा--- 
कहिए, क्‍या बात हैं ? उसने कहा--“आपकी कपा है, बडे 
आनन्द मे हूँ | महाराज, में पहले बहुत दुखा था। खेती 
का काम करता था तो महा-हिसा का काम होता था। अब 
जमीन वेचकर चाँदी का सट्टा करता हैँ । बस, कोई कगडा- 
टटा नही है । न जाने, किस पाप-कर्म का उदय था कि 
खेती जैसे महापाप के काम में फेसा था। अब पूर्व पुण्य का 
उदय हुआ तो उससे छुटकारा मिला है। अब सट्ट का 
घधा विल्कुल प्रासुक (निर्दोप) घवा है। न कोई हिसा है. 


आग घौर छक्रोड कर्म [ १५९ 


से कोई बड़ा पाप 7” 

बो महीने बाद गही य्रृहस्प एक दिन रोते हुए-से भेरे 
पास भ्राए। पृछ्ठा--श्या हास है ? उसने कहा--भहाप्रज 
मर मया । किसी काम का न रहा। सारी प्रृ दी मेंबा बेठा । 

मैंने कहा-- “परे तुम्हारा तो पूर्य वृष्प का उदम हुप्ा 
भा पक्‍्रौर प्रासुक काम की घुरुप्राठ हुई थी। न कोई हिंसा 
और स कोई पाप ! फिर बगद कंसे हो यए | 

हाँ तो जो मलठ इृ्ककोश जनता को मिथ जत्ता है 
उप रह्म-हिा करो उत्त जना मिप्तठी है । हे व करो बढ़ 
न करो इस ध्रइ उसे मर्यादित चाश जीवत से: उखाड़ कर 
बूसरे सट्ट प्रादि के कूपप पर स्थ्ा दिमा जाता है। फिर 
बड में ठो इधर का रहता है सौर न उबर का | वह गाप्त हिंपा 
के चक में रस्म हुपा गह नहीं समझा पाता कि सट्ट 
के पीछे कितती प्रनेतिकता रही हुई है | 

प्राज प्रावस्‍्यकता इस बात की है कि हम जैल-अर्मे कौ 
मास्ठजिकता को समझे, साफ बिमाप रक्षकर समझ घौर 
फिर मम-मष्िष्क पर कोहरे की तरह बनीमूत छाए हुए भरमों 
को दर कर दे । 


ज+म४+ हें ४५- 


७ _९८ 

आये-कर्म और अनाये-कम 
जैन-धर्मं की श्रहिंसा इतनी विराट है कि ज्यो-ज्यों उस 
पर विचार करते हैं, वह अधिकाधिक गम्भीर होती जाती 
है । जैन-धर्म ने सूक्ष्म अहिंसा के सम्बन्ध मे जितना विचार 
किया है, उतना ही विचार स्थुल श्रहिसा के सम्बन्ध में भी 
किया है । यह वात नही है कि वह निष्क्रिय होकर पडे रहने 
की सलाह दे और जब कर्तव्य की वात सामने श्राए, जीवन- 
व्यवहार में श्रहिसा को उतारने का प्रसग चले, तो मौन 
हो जाए । यदि ऐसा होता तो जैन-धर्म श्राज दुनिया के 
सामने एक क्षण भी खडा नहीं रह सकता था । वह वालू रेत 
की दीवार के समान दूसरे घर्मो और मतो के मामूली फौंको 
से ही ढह जाता । परन्तु वह ऐसा निष्प्राण श्रौर निराघार 
नही है । वह, क्या ग्रहस्थ भर क्या साधु , सभी कत्तंव्यो का 
स्पष्ट रूप से निर्देश करता है। दुर्भाग्य से हमारे कुछ साथियो 
ने जेन-धर्म का वास्तविक और मौलिक स्वरूप भुला दिया 
है, फलत कुछ ने तो स्पष्ट हाँ या 'ना' न कहकर एकमात्र 
मौन मृत्यु की हो राह पकड ली है। पर, इस तरह बच-बच 
कर बात करने से कब तक काम चलेगा ? यदि कोई ग्रहस्थ 


प्रार्यकर्म घोर प्रसार्य-कर्म (५४५ 


विज्ञाप्तम प्रषया प्रौपषानय प्रादि शोसता है तो बह प्रपने 
इस काय के सम्बस्ण में कुछ स्पप्ट ति्य तो धाहेगा ही 
कि बह प्रो कार्य कर रहा है बह घर्म है मा पाप है ? योन- 
भोसत भाषा में कहा जा सकता है कि विद्यालय या प्रौपणाप्तय 
रोलभा -झुसवाता प्रक्छा है। पर, सोचना तो यह है कि बह 
कंबस छोक-भापा में भ्र्छा है या धाभमिक इृष्टि से भी 
प्रतुय्या है ? हमें किसी प्पष्ट तिर्णीय पर प्राना ही थड़ेगा। 
केबल लोक-पर्म राष्ट्र-अर्म मा मृहस्थ-बर्म कइने से भ्रज काम 
शहीं चल सकेया । 

कोरे मौत मारणा करने छ भी भ्रव काम भही अस्त 
धकता क्योंकि समय प्रगछ्धियण पर तीव्र पतिस्ले प्रप्रसर 
हो रहा है। यो ब्यक्ति समाज प्रषवा राष्ट्र ब्यापक दृष्टिकोस 
परे समय की गठि देख लेता है प्रौर प्रपत गिकास-सापककर्मों को 
स्रमम के भनुकुश बना लेता है समय उसी का समर्थत करता 
है । फोई रुछ पूछे प्रौर उत्तरदाता मौस हो रहे ठो इसका भधर्ष 
यही समझ जाएगा कि कही कोई गड़बड़ है पास में काशा 
है प्रोर प्राप मे कहीं त कही दुर्बलता है। धर्म भौर वर्घम 
का प्रस्तमेर्म खुल कर बाहर प्रागा आहता है। सस्ता कब 
तक कोई उसे दबाए-छिपाए रख सकठा है 

इस सब उश्षसनों के कारण राजस्थान के एक पंथ ने 
तो स्पष्ट रूप से धा' कहता सुरू कर दिपा है। चसका 
कषम है--एम प्ांसारिक बार्तो पे हमे कया प्रयोधन ? हमसे 
हो भ्रारमा की हो गात पूछो । 

मैं पूछता हैं गे केशल भात्मा की ही बात कप्ते बाले 


>>». हे पेज 


र्‌ः श्‌ः ( रु 

आाय-कर्म और अनाये-कर्म 
जैन-धर्म की श्रहििसा इतनी विराट है फ़ि ज्यो-ज्यो उस 
7 विचार करते हैं, वह अधिकाधिक गम्भीर होतो जाती 
। जैन-वर्म ने सूक्ष्म अहिसा के सम्यन्ध में जितना विचार 
या है, उतना ही विचार स्थूल श्रहिसा के सम्बन्ध में भी 
गया है। यह वात नही है कि वह निष्किय होकर पड़े रहने 
| सलाह दे श्रौर जब कर्तव्य की बात सामने आए, जीवन- 
बहार मे अहिसा को उतारने का प्रसंग चले, तो मीन 
| जाए | यदि ऐसा होता तो जैन-धर्म श्राज दुनिया के 
मने एक क्षण भी सडा नही रह सकता था । वह बालू रेत 
। दीवार के समान दूसरे वर्मों भर मतो के मामुली भॉोँको 
ही ढह जाता । परन्तु वह ऐसा निष्प्राण श्रौर निराधार 
ही है । वह, क्‍या गृहस्य और क्या साथु , सभो कत्तंव्यो का 
पष्ट रूप से निर्देश करता है । दुर्भाग्य से हमारे कुछ साथियों 
जैन-धर्म का वास्तविक और मौलिक स्वरूप भुला दिया 
, फलत कुछ ने तो स्पष्ट 'हाँ या 'ना' न कहकर एकमात्र 
ने मृत्यु की हो राह पकड ली है। पर, इस तरह वच-बच 
र बात करने से कब तक काम चलेगा ? यदि कोई गृहस्थ 


औ्राये-कर्म प्रोर, प्रसाम-कर्मे [ ९९६ 


विद्याशलम प्रणगा भौपधासय भादि क्षो्रता है ठो बह श्रपते 
इस कार्य के सम्बन्ध में कुछ स्पष्ट निर्णय तो 'भाहेगा हो 
कि बह लो कार्य कर रहा है बह धर्म है या पाप है ? मास- 
मोछ मापा में कहां जा सकता है कि विद्यालय गा भ्रौपधासम 
खोसना -खुभवाता प्रच्छा है । पर सोचना तो यह है कि बह 
केबस लोक-मापा में प्रष्छा है या घामिक दृष्टि से भी 
प्रच्छा है ? हमें किसी स्पष्ट निर्णय पर प्राना ही पड़ेगा। 
केबल सोक-घर्म राष्ट्र-धम भा गृहस्प-र्म कहमे से प्र काम 
शहीं चस सकंया। > 

-कीरे मौत घारण करने से भी भ्रब काम गही चल 
सकता न्योकि समय श्रमति-प्भ पर तीप्र गति से प्रग्नसर 
हो रहा है। णो ब्यक्ति समाश्न प्रषवा राष्ट्र ब्यापक इष्टिफोश 
से समय की गति देख लेता है भौर प्रपने बिकाप-साधककर्मों को 
समय के भ्रभुकुल बता संता है समय उसी झा समर्भत करता 
है । कोई रृछ पूछे प्रौर उत्तरवाता मौत हो रहे तो इसका प्र 
यही समझ लाएपा कि कहीं कोई भड़बड़ है बास में काप्ता 
है भौर पाप में कही सम कहीं दुर्बलता है। धर्म भौर दर्शत 
का प्रन्तमर्मे खुस कर बाहर प्राना चाहता है। मप्ता कूद 
लक कोई उसे बदाए-छिपाएं रख सकता है। 

इन छब्र उसमझां के कारण राजस्पास के एक पंथ ते 
तो स्पष्ट रूप से ता कदता शुरू कर दिया है। उसका 
कथन है---एन सांसारिक बातों से हमें क्या प्रयोजन ? हमसे 
तो प्रात्मा की हो बात पृछो । 
सै पूछता हैं थे केमण प्रात्मा की ही बात करने बाल 
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व्यक्ति भोजन क्यो करते हैं? औपघालयों में जा-जाकर 
दवाइयाँ क्यो लाते हैं ? चलते-फिरते क्‍यों हैं ? ये सब तो 
आत्मा की बाते नही हैं ! केवल आात्मा-सम्वन्धों बाते करने 
वालो को ससार से कोई सम्बन्ध ही नही रखना चाहिए । 
के शहरो मे क्‍यों रहते हैं? जगल की हवा क्यो नही खाते ? 
लम्वे-लम्बे भाषण मकाडकर श्रोताओं का मनोरंजन करते की 
उन्हें क्या आवश्यकता है ? 

सच तो यह है कि चाहे कोई साधु हो या ग्रहस्थ, उदर- 
देव की पूर्ति तो सभी को करनी पडती है । ऐसा कभी नहीं 
हो सकता कि 'करेमि मते' का पाठ बोलते ही , श्र्यावू-- 
साघु-दीक्षा लेते हो कोई आ्राजोवन ग्रनशन कर दे, देहोत्सगं 
कर दे । 

यदि गृहस्थ अपनी उदर-पूर्ति करेगा तो वह उद्योग- 
घन्धा तो निश्चय ही करेगा । वहु या तो खेती करेगा या 
कोई और व्यापार करेगा। भिक्षापात्र लेकर तो वह अपना 
जीवन निर्वाह कर नहीं सकता ! साधु-जीवन में भी आखिर 
भिक्षा-रूपी उद्योग करना ही पडता है। इस दृष्टि से साधु 
का जीवन भी एक प्रकार से उद्योग पर ही झ्राश्चित है। अपनी 
भूमिका के अनुरूप प्रयत्न तो वहाँ भी करना पडता है । इस 
प्रकार गृहस्थ ओर साधु दोनो ही अपनी-अपनी मर्यादा के 
अनुसार प्रवृत्ति करते हैं | जैन-घर्म यदि साधुओ को भोजन 
बनाने का आदेश नही देता तो दूसरी झ्लोर साधारण गृहस्थ 
को भिक्षा माँगकर निर्वाह करने का विधान भी नहीं करता 
क्‍या जैन-धघर्मं कभी किसी गृहस्थ से यह कहता है कि भीख 


प्रार्य-कर्प और पबा-कर्म [ ३६३ 


मौस कर घीघी रोटी खामा घर्म है मौर कर्तम्प समर में 
जुमकर रोटी खल्वाता प्रणर्म है? नहीं जेन-धर्म ऐसा कमी नहीं 
कहता । परस्तु हमारे प्रतेक माइयों से यह समझ शिया है कि 
मिक्षा माँग कर श्वाता 'पर्म है प्रोर कत्त स्प करके जीवन 
हिर्माह करना 'पाप' है ! परन्तु जो रोटी म्पाय-्सीतिपूर्भक 
पृस्पाष से भौर उत्पादन छे प्राप्त की जाती है कया बहू 
थाप की रोटी है ? 
जो ख्लोय ऐसी रोटी को पाप की रोटी बतसाते हैं, उनके 
सम्बन्ध में मे साहस-पूर्वक कहता हैँ कि उन्होंने जेत-साडों 
का पन्तस्तत्व ज़ुप्रा सक गहीं है। थे मलठफदमी प्रौर 
सकुचित विधार-श्प् छूला में उल्तके पड़े हैं। उनका कहना 
है कि प्हस्ष शो प्रशृत्ति में पड़ा हुघा है इससिए उसकी 
कमाई हुई रोटी पाप की टोटी है प्रौर यदि बह शिक्षा माँग 
कर सोषघा लाता ह तो प्रासुक होते से बह बर्म की रोटी हे । 
परस्तु बैंन-घर्म के प्राद्ार्यों हे हृप पर हाथ घछरकर निष्किय 
जैठे रहले बाले परभमोपडीबी ग्रइस्थों को सिक्षा से निर्वाह 
करते का प्रधिकार कब घ्रौर कहाँ दिमा है? ऐसे सामास्य 
सृइस्बों के सिए भिलक्ला का बिदान ईी कहाँ है ? जो हट 
कष्ट होकर भी दूसरों के श्वम के सद्वारे मास उड़ाते हैं प्रौर 
मिक्षा करके सुशौ जीवल बिताते हैं उनकी मिश्ना को हमारे 
यहाँ 'पौरुपष्नी' मिष्छा दठलाया गमा हैक । सामाम्य यृहस्प 
की सूमिका भ्रम करने की है भिक्षा माँस कर खाने 
की नहीं । 
कु देखिए, प्राचार्ज हरिदश का विज्ञाशक 


इ्ध्र्‌ झहिसा-दर्शन 


व्यक्ति मोजन क्‍यों करते हैं ? श्रीषधालयो में जा-्जाकर 
दवाइयाँ क्यो लाते हैं ? चलते-फिरते क्‍यों हैं? ये सब तोः 
आत्मा की बाते नही हैं ” केवल आत्मा-सम्वन्धों बाते करने 
वालो को ससार से कोई सम्बन्ध ही नही रखना चाहिए । 
के शहरो मे क्यो रहतें हैं” जगल को हवा क्यो नही खाते * 
लम्बे-लम्बे भाषण फ्राडकर श्रोताओं का मनोरजन करने की 
उन्हे क्या आवश्यकता है ? 

सच तो यह है कि चाहे कोई साधु हो या ग्रहस्थ, उदर- 
देव की पूर्ति तो सभी को करनी पडती है । ऐसा कभी नहीं 
हो सकता कि 'करेमि भते' का पाठ बोलते ही , श्रर्यातू-- 
साथु-दीक्षा लेते हो कोई श्राजोवन अनशन कर दे, देहोत्सगे 
कर दे । 

यदि ग्ृहस्थ श्रपती उदर-पूर्ति करेगा तो वह उद्योग- 
घन्धा तो निश्चय ही करेग/ । वह या तो खेती करेगा या 
कोई श्रौर व्यापार करेगा। भिक्षापात्र लेकर तो वह अपना 
जीवन निर्वाह कर नहीं सकता ! साघु-जीवन में भी आखिर 
भिक्षा-रूपी उद्योग करना ही पडता है 4 इस हृष्टि से साधु 
का जीवन भी एक प्रकार से उद्योग पर ही श्राश्चित है। अपनी 
अमिका के अनुरूप प्रयत्त तो वहाँ भी करना पडता है। इस 
प्रकार गृहस्थ और साधु दोनो ही अपनी-अपनी मर्यादा के 
अनुसार प्रवृत्ति करते हैं | जेन-धर्मं यदि साघुओ को भोजन 
बनाने का आदेदय नही देता तो दूसरी ओर साधारण गृहस्थ 
को भिक्षा माँगकर निर्वाह करने का विधान भी नहीं करता | 
क्या जैन-धर्म कभी किसी गृहस्थ से यह कहता है कि भीख 
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को पहले ही गयों नहीं छोड़ दिया ? गया पहले राण्य में 
भासक्ति की प्रभानता पी ? या उनमें छोड़े को ताकत गहीं 
भी ? या उन्हें धर्म-निप्ठ जीबन की बास्तजिक्ता ज्ञात नहीं 
थी ? नहीं महू सब रुछ गहीं थ।। तब तक केबल काप्त 
प्षग्धि परिपगव नहीं हुई श्री इसलिए पहुछत गहीीं छोड़ा मया । 

बुक्ष में फल समता है। परन्तु अब सक यह करचा रहता 
है, छब तक इंठस से बेंघा रहता है--भड़ता नहीं है। जब 
बह पक जाता है तो भपमे प्राप दृटकर गिर जाता है उसे 
बसात्‌ ढोड़ने की प्राषष्मकता महीँ रहती | 

स्‍्पाम भी दो तरह सं होता है। एक र्याम हल-पूथक 
होता है थो किसी प्राबेद्य में प्राकर किया जाता है। परन्तु 
उसमें स्पायी हुई बस्तु स॑ सूदम रूप में सम्बन्ध बता रहुता 
है । ऐसे र्याग से पतन की सम्माबना बमी रहूती है। बूसरा 
स्माम सहज-समाम है जो समुद्ित भश्रूमिका प्राने पर प्रपने 
प्राप हो जाता है। पार्पनिक भाषा में हम इसे 'छुट जागा' 
करू सकते हैं छोड़ता' गहीं । 

प्रापने प्रार्इकुमार की कथा पदी है ? प्रात कुमार जब 
दीक्षित होने सगे ता भाकाछबाणी होती है-- प्रभी धुम्हाण 
मोमाबस्ली कर्म पूरा नहीं हुप्ा है । प्रभी मोय का समय घाकी 
है भ्रत' समय प्राले पर संयम लेसा। परस्थु प्राव्र कुमार से 
प्राकाक्बाणी की उपेदग की झौर गर्षाझरुर भाव से कढा-- 
“क्या भीब होते हैं कर्म | में उन्हे मए कर यू था तोड़ शासू गा । 
भ्रौर उन्होंति हठात्‌ दीक्षा ले सी | तद्गुपरान्त बे साथमा के पथ 
पर चल पड़े | बास्पभ में थे बड़े ही तपत््वी थे । साधना को 
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इस प्रकार जीवन तो चाहे साघुका हो या गृहस्थ का, 
प्रवृत्ति के बिना चल नही सकता | इतना हीं नही, प्रवृत्ति 
के बिना ससार मे क्षण भर भी नहीं ; रहा जा सकता । इस 
सम्बन्ध मे गीताकार कितनी आदर्शपूर्ण बात कहते हैं--- 

“त् हि. कष्चत्‌ क्षणमपि जातु तिष्ठत्यकमंकृत्‌ । 
- भ्र्थात्‌ू--कोई भी व्यक्ति क्षण भर भी कर्म किए बिना 

नही रह सकता । धद 

यदि सारा ससार भिक्षा-पात्र लेकर मिकल पडे तो रोटियाँ 
झ्राएँगी भी कहाँ से ? क्या रोटियाँ आकाश से वरसने लगेंगी ? 
कोई देव आकाश से रोटियाँ नही बरसाएगा । उनके लिए तो 
यथोचित प्रवृत्ति और पुरुषार्थ करना - ही पडेगा । प्रवृत्ति को 
कोई छोड ही नही सकता, वह तो सहज भ्रूमिका श्राने पर! 
झौर काल-लब्धि& पूरी हो जाने पर, स्वत" ही छूट जाएगी | 
जब प्रवृत्ति छूटने का दिन आएगा, तब वह अपने आप छूटेगी । 

भगवान्‌ झान्तिनाथ आदि ने चक्रवर्ती राज्य को स्वया 
छोडा, या भोग्य कर्म समाप्त होने पर वह यथासमय अनायास 
ही छूट गया ? 

श्रापको यह तो मानना ही पडेगा कि छोडने को भूमिका 
शाने पर ही वह छोडा गया । जब तक छोडने की श्रूमिका 
नही आती, तब तक छोडा नही जाता । यदि छोडना ही था 


& जैन-घम में काल-लब्धि का भ्र्ण है--“किसी भी स्थिति 
परिवतन के योग्य सपय का पूरे हो जाना । स्थिति-परिव्तन में स्वभाव, 
नियति, पुरुषार्थ भ्रादि भनेक हेतु हैं, उनमें काल भी भपना महत्वपूर्ण 
स्थान रखता है ।” रे दा 


पार्य-कमे भौर घमाजें-कर्म [ ११५ 


हां पहल ही क्यों नहीं छोड़ दिया ?े बया पहुसे राम्य में 
प्रासक्ति दी प्रघानता थी ? या उसमें छोड़ते की साकत तहीं 
थी ? या उन्हें धर्म-निप्ठ जीवन की वास्तबिकता ह्लाठ महीं 
थी ? नहीं मह घब कुछ नहीं सा । तब तक केबल कास 
सम्मि परिपतंण नही हुई थी इसछिए पहुल नहीं छोड़ा यया । 

बूक्ष में फल पगता है। परम्तु जब धक वह कक्ष्चा रहता 
है तन शक डठभ से बेंधा रहता है--भड़ता महीँ है। जब 
यह पर जाता है तो प्रपने प्राप टृूटकर गिर जाता है उसे 
बलात्‌ तोड़ने की प्रामप्पकता नहीं रहती । 

स्पाय भी दो तरह स होता है। एक स्पाण हृठ-पूर्क 
होता है जो किसी भ्रावक्त में प्राकर किया जाता है। परन्तु 
इसमें ध्पागी हुई बस्तु से सूक्ष्म रूप में सम्बन्ध बता रहूपा 
है । ऐसे स्‍्याग से पतन की सम्माजता अमी रहती है। दूसरा 
र्पाम सहज-रमाप है जां समुत्रित पूमिका प्राने मर प्रपतै 
प्राप हो जाता है। वार्शनिक मापा में हम इस 'छूट जाता 
कह सकते हैं छोड़ता' नहीं । 

प्रापने ध्राईडझुमार की कथा पदी है? भाई कुमार जब 
दीक्षित होते रूगे ता प्राकापबाणी होती है-- 'भमी दुम्दारा 
भोगाबशी के पूरा नहों हुप्रा है। भ्रमी मोग का समय बाकी 
है. प्रता समय भ्रामे पर समम सेगा। परन्तु प्रात्र कुमार से 
प्राकाछबाणी की उपेध्य की प्रौर सबोंद्र भाव से कहा-- 
क्या बीज होते हैं करे ! में उन्हे लए कर दूंगा तोड़ डालू गा । 
प्रौर उन्हंति इृठात्‌ दौज्ा से सी ! तदुपशन्त वे साधला के प्म 
पर अल पड़े। वास्तव में ने बड़े ही तपत्वी पे । सावना को 
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भट्टी में उन्होंने अपने शरीर को मौंक दिया और समभते 
लगे कि आकाशवाणी भूठो हो जाएगी। किन्तु भोग का! 
निमित्त मिलते ही उन्हे वापिस लौटना पडा । वे फिर उसी 
गृहस्थ दशा के स्तर पर वापिस आ गए और '“पुनम्‌ पिको भव 
वाली गति हुई। श्राद्र कुमार के अ्रन्तंजीवन में से भोग-वासना 
की दुर्बलता समाप्त नद्ठी हुई थी । वह हठात्‌ ग्रहण किए गए 
सयमा के श्रावरण में छिप श्रवश्य गई थी, किन्तु समय आते 
ही वह पुनः प्रकट हुई और उन्हें सयम से पतित होकर फिर 
पहले की स्थिति में श्राना पडा । 

पहली कक्षा के विद्यार्थी को जब तीसरी कक्षा, मे ले 
लिया जाता है तो वह उसके मार को संभाल नही सकता । 
यही' कारण है कि स्कूलों मे जब कोई विद्यार्थी किसी कक्षा मे 
अनुत्तीणें हो जाता है तो उसे उसी कक्षा मे रखा जाता है। 
उसके लिए यही उपाय विकास का माध्यम है। 

इस प्रकार यदि मृहस्थी को छोडा जाय तो फल पकने 
पर , भ्रर्थात्‌--परिपक्व स्थिति में ही छोडा जाय । ऐसा 
न हो कि कत्तंव्य के दायित्व से घवराकर भाग खडे हो और 
ऊपर की श्रोर व्यर्थ ही छलागे मारने लगें । 

हमारे यहाँ साघु-जीवन निस्सन्देह ऊँचा है और उसके 
प्रति धर्मनिष्ठ लोगो मे श्रद्धा भी है। पर, जो साधक गलत 
और शअ्रधूरी साघना करके ही आगे बढ़ जाते हैं, वे साधु-वेष 
लेकर भी फिसल जाते हैं और सहज-भाव मे नही रहते । साधु 
का जीवन तो सहज-भाव मे ही बहना चाहिए। झत जैन-घर्मः 
किसी वस्तु को हठाग्रह-पूवंक छोडने की अपेक्षा झ्रात्म-भाक की: 


पु 
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के उच्चता साय सहृध रूप से छूट जाने को ही भणिक महत्त्व देठा है| 
बुर्मास्प से प्राण को प्लाबक साध की मूमिका की ओर 
दौड़ता है. भोर सापू, गृहस्द की सूमिका की प्रोर। जिसे 
प्रदम कक्षा मिली है, बह एम० ए की कक्षा में प्रबेश करने 
के लिए भागता है शौर जिसे एम ए की कक्षा मिली है 
बहू पहली कक्षा में वेठ्से का प्रमस्स करता है । 
यदि किसी बीमार को स्वस्थ ममृख्य का पौष्टिक मोजन 
दे दिया जाए तो वह कंसे पर्या सकता है ? ऐसा करने पर 
छो उसकी ब्रक्ति का पूजपिक्षया प्रथिक छक्लास ही होगा। इसी 
प्रकार किसी स्वस्थ पादमी को मति बीमार का खासा दे 
दिपा लाए तो उसे क्या साभ होगा ? बह गा रहकर ोड़े 
ही दिलों में पुर्बल हो बाएगा । 
इस तरह प्राज हमारे यहाँ सारी बातें परिबर्तित-सी 
दिप्षलाई पड़ती हैं। इसका मुस्य कारणा 'प्रश्ञात' है । प्रश्मान 
पे ही पह नागा शगने क्या कि--- यहू पब संसार है पाप है, 
प्रश्ञात से पडना है ! कहां छाने सगा--'पहली कक्षा सो 
यूर्स रहने की है ! यहाँ बसा हान भिसेमा ? ऐसे नारे सुन 
सुनकर पम््राम्त ध्यक्ति मी इस ससार (गृहस्थ जीवन) की 
कक्षा प्ते खिसकते सगे | मे चस्दी छे चल्दी सिकस भागने की 
कोझिफ करते क्षगे । यदि उस प्रथम कश्ला वाले से मह कहा 
जांदा कि तुमने मो क्मत्ति को है तुम्हारे मोतर भी 
इम्किशाब प्रा रक्षा है तुम भी ठीक राह पर हो तुमने मी 
झुछ न झुछ शान पा शिया है श्ोया मही है| यदि इस तरह 
घीरे-भीरे बिकास करते रहे तो एक दिन तुम प्रब्म उध्च 


शेदेद ] अहिसा-दर्शन' 


भट्टी में उन्होंते अ्रपने शरीर को कौंक दिया, औद सममभते 
लगे कि श्राकाशवाणी भूठी; हो जाएगीः। किन्तु भोग का 
निमित्त मिलते ही. उन्हे वापिस लौटना पडा । वे फिर उसी 
गृहस्थ दशा के स्तर पर वापिस आ गए! और 'पुन्म पिको भर! 
वाली. गति हुई । श्राद्व कुमार के अरन्तंजीवन मे से भोग-वासनाः 
को दुर्बलता समाप्त नही हुई थी । वह हृठातु अहरा किए गए 
सग्रम' के आवरण! में छिप अ्रवदय गई थी, किन्तु, समय भाते 
ही वह पुन प्रकट हुई और उन्हे सयम से पतित होकरु फ़िर 
पहले की स्थिति में श्राना पडा । 

पहली कक्षा के विद्यार्थी को जब तीसरी कक्षा. में ले 
लिया जाता है तो वह उसके मार को सँभाल नहीं सकता । 
यही' कारण है. कि स्कूलों में जब कोई विद्यार्थी किसी कक्षा में 
अनुत्तीर्ण हो जाता है तो उसे उसी कक्षा में रखा जाता है। 
उसके लिए यही उपाय विकास का माध्यम है । 

इस प्रकार यदि गृहस्थी को छोडा जाय तो फल पकनें 
पर , अर्थात्‌ु--परिपक्‍्व स्थिति में ही छोडा जाय । ऐसा 
न हो कि कत्तंव्य के दायित्व से घबराकर भाग खडे हो झौर 
ऊपर की ओर व्यर्थ ही छलागे मारने लगें । 

हमारे यहाँ साधु-जीवन निस्सन्देह ऊँचा है और उसकेः 
प्रति धर्मनिष्ठ लोगो मे श्रद्धा भी है। पर, जो साधक गलत 
और अधूरी साघना करके ही आगे बढ़ जाते हैं, वे साधु-वेषः 
लेकर भी फिसल जाते हैं और सहज-भाव मे नही रहते । साशइ 
का जीवन तो सहज-भाव मे ही बहना चाहिए। अत जैन-घर्म 
किसी वस्तु को हठाग्रह-पूर्वक छोडते की अपेक्षा आत्म-भाव की 
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के उच्चता साथ सहज रूप से छूट जाने को ही प्रधिक महृत्त्व देशा है| 

इर्माग्य से प्राज को आबक साध की भूमिका की जोर 
दौड़ता है. भौर साइ, य्रृहस्प की सूमिका की भोर । जिसे 
प्रभमम कक्षा मिश्री है वह एम ए की कक्षा में प्रमेत्त करने 
के लिए मागता है भौर बिसे एम ए की कक्षा मिली है 
बहू पहली कक्षा भे बैठने का प्रयत्त करता है । 

मदि किसी बीमार को स्वस्थ मनुस्य का पौष्टिक मोजन 
दे दिया जाए तो बह केसे पत्रा सकसा है ? ऐसा करते पर 
तो उसकी दाक्षि का पूवरपिक्षमा भ्रणिक कह्लास ही होगा | इसी 
प्रकार किसी स्थस्थ प्रादमी को यदि बीमार का खामा दे 
दिया बाएं तो उसे क्या सलाम होगा ? बह यूखा रहकर थाड़े 
ही दिलों में इर्गेलश हो थाएमा । 

इस तएह प्रांज हमारे यहाँ सारी बातें परिबर्धित-सी 
दिखसाई पड़ती हैं। इसका मुस्य कारण्प प्रज्ञान' है। प्रश्नान 
से ही यह सारा छगने समा कि-- यह सब संसार है पाप है, 
प्रश्ञान मे पड़ना है | कहा जाने क्षया--पहुत्ती कशा तो 
मूर्ख रहते की है ! यहाँ कया ह्ात मिल्षेया ? ऐसे मारे सुन 
सुमकर सम्ध्राम्त स्यक्ति सी इस ससार (गृहस्प जीबन) की 
कमा से लखिसकते सगे | मे बल्दी ते बस्दी तिकश भागने की 
कोप्षिप्त करते क्षण | यद्ि उस प्रथम कष्ना बासे से यह कहा 
जाता कि तुमते मो छान्ति का है तुम्हारे भोतर भी 
इम्किसाब प्रा रहा है तुम भी ठीक राह पर हो तुमने भी 
झुछ न कुछ शान पा प्तिया है, लोया नहीं है । यदि इस तरह 
भीरे-घीरे विकास करते रहे तो एक दिल तुम प्रजस्म उच्च 
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कोटि के विद्वान्‌ वव जाओगे । इस प्रकार प्रथम कक्षा वाले 
को भी अपनी कक्षा मे रस आता । उसे भी अपने जीवन का 
कुछ ग्रानन्द आए बिना नही रहता । 

पर, हमारे कुछ साथको ने भ्रान्त विचार-प्ठ खलाग्रों 
में फेंसकर और सत्यमार्ग से विचलित होकर जोरो के साथ 
यह्‌ वात फंला दी कि---पुत्र-पुनत्नियों द्वारा माता-पिता श्रादि 
की सेवा करना एकान्त पाप है, यह ससारी काम है । इसमें 
धर्म का श्रश भी नही है । इस प्रकार की वाते कह-कहकर 
उन्होने ग्रहस्थ का मन गृहस्थ-धर्म की भूमिका से दूर हटा 
दिया है। फलत गृहस्थ अपने उत्तरदायित्व से दूर भाग 
खडा होता है। दोनो श्रोर से रह जाता है। न तो बह 
गृहस्थ घ॒र्म का ही पूरी तरह पालन कर सकता है, और न साधु- 
जीवन के रस का ही पूरा आस्वादन कर पाता है। उसके 
विषय में यह्‌ उक्ति चरितार्थ होती है -- 

“हलवा मिले न माडे, दोई दोन से गये पाडें ।7 

एक पाडेजी घर-वार छोडकर सम्यासी वने ये ! यह्‌ 
सोचकर कि घर की रूखी-सूखी रोटियो से पीछा छूट जायगा 
और हलुवा-पूरी खाने को मिलेगा। पर, उन्हे वहाँ रूखी- 
सूखी रोटियाँ भी ठीक समय पर न मिलो । “चौवेजी बनते 
चले थे छब्बे जी, रह गए दुब्बे जी ।” 

आज ग्हस्थ-जीवन की पगडडियो पर चलने वालों 
ने अपना मार्ग श्रत्यन्त सकीर्णे बना लिया है । वे] समझ 
वेठे हैं कि जो काम साघु करे, उसो में धर्म है, और जो 
काम साधु न करे, उसमे पाप के सिवाय और कुछ नही है । 


ब्रा-कर्म भौर प्रवार्ज-कर्म [ ११९ 


अहलेरे सोर्णो के दिमाग में ऐसी प्रान्त घारणा बेठ गई है । 
इसीलिए उनका निश्थास हो गया है कि रोश्याँ झाई तो 
जाए, पर उतके सिए कमाई न की जाय कपयड़ा पहता तो 
जाए, पर बरमा न जाए पति-पत्नी वना तो जाए, परल्तु 
एक-दूसरे की सेवा न की जाए माता का पद तो सिया 
जाए, पर माता का काम ने किया झाएं; पिता बनने में 
धौमाम्म समभते हैं परस्तु पिता के दायित्व से बचमा 
चाहते है । 
इन भ्रमपूर्ण बारणाप्रों मे भाज गृहस्प-जीबम को बिकृत 
कर दिया है। स्‍भाखिर यह उल्तटी प्राड़ी कब तक चलेगी ? 
क्या जैन-धर्म ऐसी ही उसटी गाड़ी चलाम॑ का भ्रादेश देता 
है ? बह यह कहाँ कहता है कि जो कुछ तुम बनता भाहते हो 
उसके दायित्व से घचसे की कोछ्िप करो। 
जैन-घर्म जीपन की प्राबस्‍्यक प्रवृत्तियों को एकानल्डला 
बन्द करने के सिए सही भाया है। बह इस सम्मस्ध में एक 
सुन्दर सम्देस वेता है बो सर्वतोमाबेन प्रमिनम्दमीस है । 
छेती-बाड़ी स्पापार-बारिप्स्प भ्रादि खितती भी प्रवृत्तियाँ 
है उस सबको वश्य करके जसोगे तो एक दिन भी टिक 
शहीं सकोये | मही शहीं प्रकर्मण्य होकर, प्रासस्तियों की पक्ति 
में बेठ जाने मात्र से ही तुम प्रवृत्तियों से छुटकारा ही पा 
सकते । तुम्हारा मन जो कि प्रभृत्तियों का मूल झ्लोत है, 
प्रपणी उपेड़-बुन मे शिरस्ठर कमा ही रहेपा । उसकी दुकास- 
डारी कमी बन्द म होसी | उसे कहाँ से जाकर बिठाप्रोगे 
भौर किस कोने में छिल्लाप्तोने ? ऐसी स्थिति में जैन-बर्म 
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कोटि के विद्वान बन जाओगे । इस प्रकार प्रथम कक्षा वले 
को भी अपत्ती कक्षा मे रस आता । उसे भी श्रपने जीवन का 
कुछ श्रानन्‍्द श्राए बिना नहीं रहता । 

पर, हमारे कुछ साधको ने श्रान्‍्त विचार-श्श खलागो 
में फेंंंकर और सत्यमार्ग से विचलित होकर जोरो के साथ 
यह ॒ वात फैला दी कि--पुत्रे-पुत्नियों द्वारा माता-पिता आदि 
की सेवा करना एकान्त पाप है, यह ससारी काम है। इसमे 
धर्म का अश भी नही है । इस प्रकार की वाते कह-कहकर 
उन्होने गृहस्थ का मन ग्ृहस्थ धर्म की भ्रूमिका से दूर हटा 
दिया है । फलत ग्हस्थ अपने उत्तरदायित्व से दुर भाग 
खडा होता है। दोनो शोर से रह जाता है। न तो वह 
गृहस्थ धर्म का ही पूरी तरह पालन कर सकता है, और न साध- 
जीवन के रस का ही पूरा भ्रास्वादन कर पाता है। उसके 
विषय में यह उक्ति चरितार्थ होती है -- 

“हलवा मिले न माछे, दोई दीन से गये पाडे 7? 

एक पाडेजी घर-बार छोडकर सनन्‍्यासी बने थे । यह 
सोचकर कि घर की रूखी-सूखी रोटियो से पीछा छूट जायगा 
ओर हलुवा-पूरी खाने को मिलेगा । पर, उन्हें वहाँ रूखी- 
सूखी रोटियाँ भी ठीक समय पर न मिली । “चौबेजी वनने 
चले थे छब्बे जी, रह गए दुब्बे जी ।” 

आज गुहस्थ-जीवन की पगडडियो पर चलने वालो 
ने अपना मार्ग अत्यन्त सकीरणें बना लिया है। वे] समझ 
बैठे हैं कि जो काम साधु करे, उसी मे घर्म है , श्रौर जो 
काम साधु ते करे, उसमे पाप के सिवाय और कुछ नही है। 


प्रार्ई-कर्म प्लौर भगाे-कर्म [४९ 


जैन-अर्म श्रार्यकर्म भौर प्रनायें-कर्म को एक हो ध्यास्पा करता 
है प्रबर्ति--बिनेकपूर्भक्ः श्याय-नीतिपूषक किया गया कर्म 
प्राप-कर्म' है प्रोर भस्पाय से भ्रनोति से छुत्त-कपट से 
एब दुर्भादना से किया ऊाठे दाक्ा रूस भवार्य-कर्म है । 
उदाहरणार्ष एरू दुहानवार है । उसकी दुकान पर चाहे 
बच्चा प्राए चाहे जिन्दगो के किसारे लगा हुप्ला बूढ़ा प्राए 
चाहे कोई मौसी मासी ग्रामीण बहिम भा जाएं, यदि बहू 
समी को ईमामदारो के साब सोदा देता है प्रौर प्रपना 
उच्चित मुनाफा रखकर सब का बराबर ठोलता है सो बह 
प्राम कर्म क्रो राहु पर है। इसके बिपरीत यदि दूसरा 
इकानदार समी को मू डने की कोस्षिप्त करता है बृसररों का 
का यज्ला काटता प्रारम्म कर देता है मसुना हुछ प्रौर 
दिखाता है किस्तु देता कुछ भोौर है तो वह प्रसार्य-कर्म की 
पगडडी पर है। 
प्रष्पापक्र का कर्सोष्प है--बकष्णों को सत्‌ सिक्षा बेकर 
उदका अरित्र निर्माण करना तथा विकास मार्ग पर भ्रतिस्ठि* 
करना । थदि बह प्पने कर्तेब्य के प्रति स्लापरबाह रहता है 
डिद्ार्थी पढें या न पद इसक्री उसे कोई जिन्‍्ता महीँ है 
प्रोर घोड़ो-सी मूल होते हो बह विद्यार्थी पर बेंते बरसाता 
है तो बह पनार्येकम की शाह पर हैं। थवि कोई प्रस्पापक 
अपने काम में पूर्ण बिबेके रखता है प्रपती जगावदेही 
मस्ती माँधि समझता है प्रीर उसे पूरी भी करता है तो 
उसका बहू कर्मे धमृत कर्म होमा बह उसका छुद यज्ञ 
कहुलाएगा । प्रस्याभ प्रनीति प्रबिबंक प्रौर भधज्माम 
२१ 


ह्र०० ] अहिसा-दर्श न 


कहता है--प्रवृत्तियाँ भले हो हो, पर उनमे जो विप का 
पुट है, उसे हटा दीजिए। उनके पीछे क्षुद्र स्वाथ एवं 
झासक्ति की जो विपाक्त भावनाएँ हैं उन्हे घकका देकर बाहर 
निकाल दीजिए । यदि तुम दुकान पर बेठे हो तो अन्याय से धन 
न बटोरो, किसी गरीब का खुन मत चूसो, दूसरो को सर डने 
क्ी हो दुवंत्ति मत रखो । तुम्हारी प्रवृत्ति मे से यदि 
अनीति और घोखाघडी का विष निकल जाएगा, तो वह 
तुम्हारे जीवन की प्रगति में वाघक नहीं वनेगा, श्रपितु 
विकास की नई प्रेरणा प्रदान करेगा । 
खेती-बाडी करने वाले को भी जैन-घर्म यहो कहता है 
कि यदि तुम खेती करते हो तो उसमे अन्धाघुन्धी से प्रढ्ृत्ति 
मत करो । खेती की प्रवृत्ति मे से अ्ज्ञान और अविवेक का 
जहर निकाल दो । अपने उत्पादन किये श्रन्न को ऊँचे दामो 
में बेचने के लिए दुर्भिक्ष पडने को ग़न्दो कामना न करो, 
बल्कि दूसरो के जीवन-निर्वाह में सहायक बनने की कझुणा- 
मयी पवित्र भावना रखो। बस, वही खेती आयं॑-कर्म 
कहलाएगी । पवित्र एव करुणामयी भावना के श्रनुरूप कुछ 
श्रश में पुण्य का उपाजंन भी किया जा सकेगा । 
गृहस्थ जिस किसी भी कार्य मे हाथ डाले, यदि उसके 

प्रास॒ विवेक का दिव्य-प्रकाश हैं तो उसके लिए वह प्रार्य- 
कर्म होगा | इसके विपरीत यदि असावधानो से, अ्रविवेक से 

और साथ हो अपविन्न भावना से कोई कार्य किया जाएगा, 

फिर चाहे वह दुकानदारी हो या घर को सफाई करने का 

ही साधारण काम क्यो न हो, तो वह अनाय॑ें-कर्म होगा । 


पार्यऊर्म भौर प्गामं-कर्म [ध्प 


जैद-पर्म प्रार्यकम भोर प्रनाय-कूम की एक दी म्यास्या करता 
है प्रसवि--विवेकपूर्णक न्‍्याय-नीतिपूनक किया मया कर्म 
प्रयकरम' है. प्लार प्र्याय स॑ प्रगोति से छुप-कृपट से 
एब दुर्माबना स किया जाने वाला कम प्रतार्य-कर्म' है । 
उद्ाहरणार्ष एक दुड्ानवार है। उसकी दुकान पर चाहे 
बच्चा धाएं चाहे जिस्शगों के झिनारे सगा हुप्ता डृड़ा भ्राए, 
भाहे का मात्तो-मालो प्रामीण बहिस मरा जाए, यदि बह 
समी को ईमानदारों क॑ साथ सरोदा देठा है प्रौर प्रपमा 
उचित मुमाफा रखकर सब का बराबर तोलतठा है धो बह 
प्राम ऊर्मे को राह पर है। इसके विपरीत यदि हूपरा 
इुकानवार सभी को भू ढसे की क्ोशिप्त करता है दूसरों का 
का गला काटना प्रारम्म कर देता है नमूता कुछ पौर 
दिल्लाता है डिम्तु पेता कुछ प्रौर है ता बह प्रनार्य-कर्म की 
पयडडी पर है। 
प्रध्यापक का कर्त्तभ्प है--बक्ष्चों को सत्‌॒छिल्ला देकर 

उनका चरित्र निर्मागा करता तथा बिकास मास पर प्रहिप्ठिर 
करना । सदि बह प्रपने कतस्प के प्रति लापरषाह रहता है, 
बिद्यार्थी पढें या न पढ इसकी उसे कोई बिन्ता नहीं है 
प्रौर पोड़ी-सी मूस होते हो बह विद्यार्नी पर बठे बरसाता 
है वो बह प्रतार्य-कर्म की राह पर है। यदि कोई भ्रस्यापक 
अपने काम में पूर्ण बिबेक रखता ई प्रपनो 

मप्ती माँति समझा है भौर उसे पूरी भी करता है तो 
उसका बहू कर्म प्रमृत कम होगा बह उसका छुद्ध यज्ञ 


कहुसाएगा । प्रस्याय प्रगीति प्रजिबेक प्रोर प्रज्ञाम 
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को निकाल कर जो कर्तव्य या कर्म किया जाता है, वही 
आरये-कर्म है । 

जैन-पर्म से पूछा गया--श्राज्व का काम कौन-सा हैं 
और सवर का काम कौन-सा है ? अर्थात्‌ ससार का मार्ग 
क्या है और मोक्ष का मार्ग क्‍या है ”? इस प्रश्न का उत्तर 
आचाराम सूत्र में वडे ही सुन्दर ढग से दिया गया हैं -+- 

जे भ्रासवा ते परिस्सवा जे परिस्सवा ते आसवा 7 

अर्थात्‌-“जिस पदृत्ति से आादश़्नन होता है, जो कर्मों 
के आगमन का हेतु है, उस प्रवृत्ति मे यदि विवेक का रस 
डाला गया है, झ्राज्ञान को निकात दिया गया है, न्‍्याय-नीति 
ओर सयम की तन्‍्मयता उसके पीछे रखी गई है, तो वही 
प्रवृत्ति सवर का हेतु बन जाती है । इसके विपरीत सामायिक 
दया, पौपध आदि जो प्रदृत्तियाँ सवर का कारण हैं , यदि 
उनमे विवेक नही है, ज्ञान की सुगन्ध नही है, सावधानी नहीं 
है, तो वे ही प्रवृत्ति 'आख्रव” का कारण बन जाती हैं। श्रावक 
एवं साधु वन जाना सवर है, किन्तु कत्त व्य की पवित्र भावना 
यदि न रही, सदसत्‌ का विवेक न रखा गया, तो वहू ऊपर 
से दिखाई देने वाला सवर भी आसत्रव हैं। वह रग-रोगन 
किया हुआ कागज का फुल है, जिसकी कलियो मे प्रेम, शील 
आदि सदुगुणो की सुवास नही है । 

यह है 'आख््रव” और 'सवर' के विपय में जैन-घर्म का 
स्पष्ट दृष्टिकोण ! यह है आख्रव” और 'सवर' को नापने का 
जैन-धम का विश्ञाल गज ! जिस धर्म ने इतना महान्‌ मगल- 
सूत्र सिखाया हो, उसके श्रनुयायी वग मे जब हम धर्म के प्रति 


प्रार्ब-डमें ध्रौर धनाप॑-कर्म [४ 


संदुबित भौर गलत इृष्टिकोस पाते हैं तो हमारे मम में 
निशषा की सहर उठने सगठौ है। हम सोचते हैं कि लब 
बरेन-पम में प्रपने स्ाथकों को माग खोजने के सिए प्रकाश 
मान रन वे दिया है फिर तो यह उन साधर्का को ही 
अपतो गसती है थो ऐसा प्रमूल्य रतन पाकर मी प्रस्थ सवा 
की दीवार से सिर टकराए प्ौर स्पर्थ का वितष्शाबाद 
बढ़ाएँ । सचमुच परम भर्मे ने भ्राक्षन' श्रौर सगर' के कार्मों को 
सम्बी सूची नहीं बनाई है, सूष्री पूरी बनाई भी नहीं जा 
सकती । उसने थोड़े से मेद मिनाकर उतके बाद बिराम 
नही क्षणा दिमा है। प्रार्स-मताय कर्मों के सम्बन्ध मे भी 
उसने झुछ मदृस्वपूर्ण कार्य गिताकुर ही समाप्ति की भापणा 
नहीं फर दी है। उसने था ओऔ यावस्ने तहप्पगारा 
लिखकर स्पप्त कर दिया है कि--इस प्रकार के थो भी प्रम्य 
कार्य हैं बे सभी परार्म-कर्म है। इसी प्रकार प्राखब' 
प्रौर सबर' क॑ बिपय मे भो उसने कहा है-- बिमेकी पुरुष 
भ्राख्॒ष में भी स्वर की स्थिति प्राप्त कर सकता है 
प्रौर भ्रविबेकी पुर्प सबर के कार्य में भी भ्राज़नव ग्रहण 
कर सेता है। देखिए यह दृष्टिकोण किसना भ्यापक एवं 
पास्बत है। 

छामास्पतया कहा जा सकता है कि खेती प्रार्य कर्म है, 
इस बिपय मैं प्रमाण क्‍या है ? सबसे पहले मे यहदी कहुँगा कि 
प्रस्मकार का विशेक ही प्रमाण है उसके प्रम्तकरण की 
बृत्तिमाँ दी प्रमाया हे। सबसे बड़ा प्रमाण मनुष्य का 
प्रपता प्रनुमष ही हैं। क्‍या तीर्षकर किसी बात क॑ मि्ेया 
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के लिए किसी ग्रथ, ज्ञाक्ष या महापुरुष के किसी 
वाक्य को खोजते फिरते हैं ? नही, क्योंकि उनके पास ज्ञान 
का वह अ्रनुपम सर्चलाइट हैं, जिसके समक्ष सभी प्रकाश 
फीके पड जाते हैं । उन्हे किसी भी ग्रन्थ या पोथे को टटोलने 
की जरूरत ही नही होती | 

इसी प्रकार जिसके पास विवेक-बुद्धि है, उसे कही भी 
संटकने की आवश्यकता नही है । जिसकी दृष्टि यदि सम्यक्‌ 
है और सत्य के प्रति सच्ची निष्ठा है तो वह किसी चीज 
के शचित्य का निर्णय स्वयं कर सकता है । मैं तो यहाँ तक 
कहता हूँ कि 'केवल-ज्ञान' से भी पहला नम्बर आत्मा के 
सहज-विवेक' का है, क्योकि वही तो सबसे पहले जाग्रत 
होता है और अच्तत आत्मा को केवल-ज्ञान का प्रकाश देता 
है । जो साधक विवेक का सहारा न लेकर धर्म की ऊँची- 
ऊँची बातें करता है, वह बिना आत्म-प्रकाश के, श्रन्धकार 
मे टकरा कर गिर जाता है। धर्म का रहस्य विवेक के बिन 
समझ मे नहीं श्रा सकता । एक भारतीय ऋषि ने 
कहा भी है -- 

'यस्तकं णानुसन्धत्तो व धर्म वेद नेतर ।” 

अर्थात्‌-जो तक से किसी बात का पता लगाता है, वही 
घमं को जानता है, दूसरा नही ॥' 

गणधर गौतम ने भी उत्तराध्ययन सूच में कहा है --- 

'पच्ना समिक्‍्खए धम्मतत्त तत्त विशिच्छिय ।?' 





क चहे सवदर्शी सर्वोत्कृष्ट ज्ञान जिसके द्वारा त्रिकालवर्ती भननन्‍्तानत 
पदार्थों का एक साथ हृस्तामलकवत्‌ प्रत्यक्ष प्रतिमास होता है । 


पार्य-कर्क प्रौर धसाये-कर्म [४%५% 


प्र्यातू-- प्रापषक की सहज जुद्धि ही बर्म-तत्त्व कसी सच्ची 
समभोक्षा कर सकती है। 

बस्तुत जीवन का तिर्माण विचार के प्राघार 
पर हो होठा है। विश्वार के बाद ही हम किसी प्रकार का 
ग्राजरण करठे हैं भौर गिच्रार क॑ लिए सबप्रथम विधेक 
की पावप्यक्ता होतो है। प्रतः खठी प्राये-क्म है या 
अ्रनार्य-रर्म ?े इस प्रस्त पर जिचार करने क॑ सिए सर्वप्रथम 
प्रपने बिवेक-सुद्ध प्रन्त करण से हो उत्तर माँगना घाहिए। 

जो किसान दिन मर बोटो से पेडी तक पसीना बह्ाठा 
है प्रम्म॒ उत्पप्त करके संसार को देता है प्रपता साण 
समय परिथ्रम भौर जीबन कृषि के पीछे लगा देता है ऐसे 
पअप्तोत्पादक प्रौर प्रदाता को यदि प्राप धमार्येकर्मी कहें 
आर उस प्रप्न को लाकर ऐ-पाराम से जिन्दगी बिताने बासे 
झ्राप स्वय ध्ार्य कर्मी होने का दाब! करें मप्ता इस सिरा 
धार भात का किसी भी विवेकक्तोस का प्रस्तकरण कब 
स्वीकार कर सकता है ? धाप शुद्धि का भज डासकर जरा 
प्पने को ताप-सौस कर देखें कि कुषि क्‍या प्रप्येक स्थिति में 
अनाय-कर्म हो सकती है ? 

स्वानुभब के प्रतिरिक्त पास्प्रमाणों की मी गदि 
प्रावस्‍्मकता है तो बनकी भी कमी नहीं है । 

छत्तरा्ययन मूत्र में उससे है कि जो साधक प्रपमा 
जीबन साधमा में ब्यतीत करता हे जो सेब स्कर्म के मार्म 
पर चक्षता हे प्रोर शुम भावनाएँ रखता दे बह प्रपती मातव 
आयु समाप्त करके देवलोक में जाता है । इगसोक के जोबन 


डंडे अदिमता-दश न 


के लिए किसी ग्रथ, शासत्र या महापुरुष के किसी 
वाक्य को खोजते फिरते हैं ? नहीं, क्योंकि उनके पास ज्ञान 
का वह श्रनुपम स्चेलाइट हैं, जिसके समक्ष सभी प्रकाश 
फीके पड जाते हैं | उन्हे किसी भी ग्रन्थ या पोथे को टटोलने 
की जरूरत ही नही होती । 

इसी प्रकार जिसके पास विवेक-बुद्धि है, उसे कही भी 
मंटकने की आ्रावश्यकता नही है । जिसकी दृष्टि यदि सम्यक्‌ 
है भ्नौर सत्य के प्रति सच्ची निष्ठा है तो वह किसी चीज 
के औचित्य का निर्णय स्वय कर सकता है । मैं तो यहाँ तक 
कहता हूँ कि 'केवल-ज्ञान' से भी पहला नम्बर श्रात्मा के 
'सहज-विवेक' का है, क्योकि वही तो सबसे पहले जाग्रत 
होता है ओर श्रन्तत आत्मा को केवल-ज्ञान का प्रकाश देता 
है । जो साधक विवेक का सहारा न लेकर धर्म की ऊँची- 
ऊँची बाते करता है, वह बिना झात्म-प्रकाश के, श्रन्धकार 
मे टकरा कर गिर जाता है | धर्म का रहस्य विवेक के विवः 
समझ मे नहीं आ सकता। एक भारतीय ऋषि ने 
कहा भी है -- 

'यस्तकंशानुसन्धत्ते स घर्मं वेद नेतर ।॥” 

प्र्थात्‌-'जो तके से किसी बात का पता लगाता है, वही 
घमं को जानता है, दूसरा नही ।' 

गरझाघर गौतम ने भी उत्तराध्ययन सूत्र मे कहा है -- 

“(पन्ना समिक्खए धम्मतत्त तत्त विखिच्छिय ।?' 


# घह सवदर्शी सर्वोत्कृष्ट ज्ञान जिसके द्वारा त्रिकालवर्ती भननन्‍्तान तर 
पद था का एक साथ हुस्तामलकवत्‌ प्रत्यक्ष प्रतिभास होता है । 





पार्पकर् भौर धजाम॑-कर्म (गण 


धर्षातु--“साभक की सहज गुद्धि ही धर्म-तत्यु की सप्चौ 
समीक्षा कर सकठी है।” 

बस्‍्तुत जीबन का निर्माण बिघार के प्राघार 
पर ही होता है। विचार के बाद ही हम किसी प्रकार का 
ग्रापरण करते हैं भौर विधार के सिए स्वेप्रथम गिगेक 
की भावष्यकता होती है। पता लती प्रायन्क्म है या 
अ्रमार्म-कम ? इस प्रइन पर विचार करने के लिए सबप्रपम 
अ्रपने बिवेक-शुद्ध प्रम्ठ करण से हो उसर माँसना चाहिए । 

छो किसान दिन मर चोटी से ऐडो तक पसीना बहाता 
है भ्रप्त उत्पस करके संसार को देता है प्रपता सारा 
समम पस्धरिम भौर जीबन कृषि के पीछे पता देता है ऐसे 
अ्रप्तोत्पाइक भौर प्रसदाता को मदि प्राप पताय-कर्मी कई 
और उस प्रप्त को स्लाकर ऐथ-प्राराम स जिम्दमी बिताने वासे 
श्राप स्‍्वय॑ प्राय-कर्मी होने का शागा करें मा इस तिरा 
प्रार बात का किसी भी पिवेकणीस का प्रन्तकरण कब 
स्वीकार कर सकता है ? भाप जुद्धि का मेज डासकर बरा 
प्रपले को साप-तोप्त कर देखें कि कृषि क्‍या प्रस्‍्पेक स्थिति में 
प्रनाय-कर्म ह्लो सकती है ? 

स्वानुभमब के भ्रतिरिक्त छाम्र-प्रमाणों की भी मदि 
प्रावष्यकता है तो उनकी मी कमी गहीं है । 

उत्तराष्यमन सूत्र में उस्सेख है कि जो सापक प्रपता 
जीबत साधता में ब्यतीत ऊरठा हे जो सेव सरडर्म के मार्मे 
पर अलखूता हे भ्ौर घुम माबनाएँ रखता है बह प्रपती मानव 
प्रापु समाप्त करके टेजलोक में जाता है। देगलोक के जीगस 


४०४ ] भ्रहिसा-दशन 


के लिए किसी ग्रयथ, शास्त्र या महापुकुप के किसी 
वाक्य को खोजते फिरते है ? नही, क्योंकि उनके पास ज्ञान 
का वह अनुपम सर्चलाइट है, जिसके समक्ष सभी प्रकाश' 
फीके पड जाते हैं | उन्हे किसी भी ग्रन्थ या पोथे को टटोंलने 
क्री जरूरत ही नही होती । 

इसी प्रकार जिसके पास विवेक-बुद्धि हैं, उसे कही भी 
भटकने की झ्रावश्यकता नहीं है । जिसकी दृष्टि यदि सम्यक 
है और सत्य के प्रति सच्ची निष्ठा है तो बह किसी चीज 
के श्रौचित्य का निर्णय स्वय कर सकता है । मैं तो यहाँ तक 
कहता हूँ किक्ष 'केवल-ज्ञान' से भी पहला नम्बर आत्मा के 
'सहज-विवेक' का है, वंयोकि वही तो सबसे पहले जाग्रत 
होता है भोर श्रन्तत आत्मा को केवल-ज्ञान का प्रकाश देता 
है । जो साधक विवेक का सहारा न लेकर धर्म की ऊँची- 
ऊँची वाते करता है, वह बिना शझात्म-प्रकाश के, अ्रन्धकार 
में टकरा कर गिर जाता है । घर्मं का रहस्य विवेक के विनर 
समझ में नहीं आ सकता। एक भारतीय ऋषि ने 
कहा भी है --- 

“यस्तके शानुसन्धत्ते स्व धर्म वेद नेतर ॥” 

अर्थातु-जो तक से किसी बात का पता लगाता है, वही 
घर्मं को जानता है, दूसरा नही ।' 

गणधघर गौतम ने भी उत्तराध्ययन सूत्र मे कहा है -- 

“पन्ना समिक्खए धम्मतत्त तत्त विशिच्छिय ।” 

क# घढ़ सवदर्शी सर्वोत्कृष्ठ ज्ञान जिसक्के द्वारा त्रिकालवर्ती भननन्‍्तानत 

पदार्भों का एक साथ हृस्तामलकवत प्रत्यक्ष प्रतिमास होता है | 





प्रार्य-कर्क धरैर प्रताजें-क्म [**% 


पर्षात्‌--- ब्राभक की संहज डुद्धि ही बर्म-तत्व के सऊ्धी 
समीक्षा कर सकती है। 

बस्तुत” जीवन का सिर्माण बिचार के भराषार 
पर ही होता है। बिचार के बाद ही हम किसी प्रकार का 
आराचरण करते हैं प्रौर विचार के सिए संबंप्रपम वियेक 
की प्रामए्यकता द्वोठी है। प्रता खतो प्राये-कर्म है मा 
अगार्य-करमें ?े इस प्रप्न पर बिचार करने के सिए सर्वप्रथम 
प्रपने गिवक-शुद्ध प्रत्थ करण से हौ उत्तर माँमता चाहिए | 

थो किसान दिन भर घ्ोटी से ऐडो तरू पसीना अह्वाता 
है प्रप्त॒ उत्पल्त करके ससार को देता है प्रपना सारा 
समय परिश्रम धौर जीबन कृषि के पीछे स्षमा देता है ऐसे 
अप्नोश्वादक प्रौर प्रभदाता को मदि प्राप भनार्स-कर्मी कहेँ 
और उस प्र्त को लाकर ऐए-पमाराम से जिम्शगी बिताने बासे 
प्राप स्थय॑ श्रार्म-कर्मी होने का दाबा करें मन्ता इस तिरा 
घार बात को किसी भौ बविवेकसीस का प्रम्त करण कण 
स्वीकार कर सकठा है ? प्राप इसि का एं्र झामकर जरद्य 
प्रपते को शाप-सौस कर देखें कि कृषि क्‍या प्रत्पेक स्थिति में 
पझतार्य-रर्म हो सकती है ? 

स्वातुभब के प्रतिरिक्त घाद्न-प्रमाों की भी यदि 
भ्राषप्यकता हूँ ती उतकी भी कमी नहीं ई। 

उत्तराध्ययन सूत्र में उल्लेख है कि जो साधक प्रपमा 
जीबन साधता में ब्यतीत करणा है जो सदेव सस्कर्म के मार्स 
पर चलता है पौर धूम भाषनाएँ रखता है बह प्रपतौ मातव 
प्रायु समाप्त करके दंबलोक में जाता हैं। देवश्ोक के जोगन 


४०४ ] अद्दिसा-दशन 


के लिए किसी ग्रथ, शासत्र या महापुम्प के किसी 
वाक्य को खोजते फिरते है ? नही, क्योंकि उनके पास ज्ञान 
का वह अनुपम सर्चलाइट है, जिसके समक्ष सभी प्रकाश 
फीके पड जाते हैं। उन्हें किसी भी ग्रन्थ या पोथे को टटोलने 
की जरूरत ही नही होती । 

इसी प्रकार जिसके पास विवेक-बुद्धि है, उसे कही भी 
भटकने की झ्रावश्यकता नही है । जिसकी दृष्टि यदि सम्यक्‌ 
है श्रौर सत्य के प्रति सच्ची निष्ठा है तों वह किसी चीज 
के भ्ौचित्य का निर्णय स्वयं कर सकता है । मै तो यहाँ तक 
कहता हूँ कि& 'केवल-ज्ञान! से भी पहला नम्बर आत्मा के 
'सहूज-विवेक' का है, वयोकि वही तो सबसे पहले जाग्रत 
होता है श्लौर श्रन्तत आत्मा को केवल-न्ञान का प्रकाश देता 
है । जो साघक विवेक का सहारा न लेकर धर्म की ऊँची- 
ऊँची बाते करता है, वह विना आत्म-प्रकाश के, श्रन्धकार 
में टकरा कर गिर जाता है । धर्म का रहस्य विवेक के विन 
समझ मे नही आा सकता। एक भारतीय ऋषि ने 
कहा भी है -- 

यस्तर्क शानुसन्धत्ते घर धर्म वेद मेतर ।” 

अर्थात्‌-'जो तक से किसी बात का पता लगाता है, वही 
धर्म को जानता है, दूसरा नही ।' 

गणाघर गौतम ने भी उत्तराध्ययन सूत्र मे कहा है -- 

' पन्ना सभिक्खए धम्मतत्त तत्त विशिच्छिय ।?' 

# घह सयवदर्शी सर्वोत्कृष्ट ज्ञान जिसके द्वारा त्रिकालवर्ती ग्रतन्तान त 

पदार्थों का एक साथ हस्तामलकवत्‌ प्रत्यक्ष प्रतिमास होता है । 





प्रार्य-कर्क और प्रताजं-कर्स [ 


पर्थात्‌--“प्ताथक की सहज जुद्धि ही धर्म-तत्त्य की सफ्ची 
समोक्षा कर सकती है। 

वस्तुत” जीबत का निर्माण विचार के भ्राघार 
पर ही होता है। विचार क बाद ही हम किसी प्रकार का 
भाचरण करते हैं, भौर बिचार क॑ लिए समप्रपम बियेक 
की प्रावप्यकता होती है। प्रत' झ्ती प्रार्येकम है या 
प्रवाम-कम ? इस प्रश्न पर बिचञार करमे के सिए सर्वप्रषम 
प्रपने बिगक-श्ुद्ध परस्त'करणा से हो उत्तर माँगता 'बाहिए । 

जो किसान विन भर चोटी से ऐडी तक पसीना बहाता 
है भ्रम उत्पल्तन करके संसार को देता है प्रपमा सारा 
समय परिसशम ध्लौर जीबत कृषि के पीछे सगा देता है ऐसे 
अनप्नोत्पादक भौर प्रश्नदाता को यदि प्राप भ्रसार्म-कर्मी कहेँ 
ग्रौर उस प्रप्त को राकर ऐप-प्राराम से बिम्दमी बिताने बाले 
प्राप स्‍्वय प्लार्य-कर्मी होसे का दाब्रा करें भत्ता इस गिरा- 
धार बात को किसी भी बिवेकप्ठील का प्रश्त करस कब 
स्वीकार कर सकता है ? धाप युद्धि का गज डासकर णजरा 
प्रपने को शाप-तोल कर देख कि कृषि क्या प्रस्येक स्पिति में 
प्रनायेंकर्म द्वो सकती है ? 

स्‍्वानुमब के प्रतिरिक्त पाम्र-प्रमाणों की भी गदि 
प्रावस्‍्पकता दे तो उनकी भी कमो महं है । 

उत्तराष्ययन सूत्र में उस्सेख है कि जो सापक प्रपता 
ज्रीबन सप्पना में स्पठोत् रुरता हे जो सदेव छत्कर्म के मार्ग 
पर अपता हूँ प्ौर घुम भावनाएँ रखता है बहू प्रपनी मागव 
प्रायु समाप्त कएफ इंबलोक में जाता है। दबसांक के जीवन 


४०६ | प्रहिसा-दर्शन 


के पढ्चात्‌ वह कहाँ पहुँचता है ? यह बताने के लिए वहाँ ये 
गाथाएँ दी गई हैं -- 
खेंत्त वत्यु हिरण्णा च पसवो दास-- पोहस । 
चत्तारि, कामखधारि, तत्य से उववज्जइ ॥ 
मित्तव नाइव द्वोइ, उच्चागोए य वण्णव | 
भ्रप्पायके महापण्णे, भभिजाएं जसों बे ॥ 
--उत्तरा० है, ३७-१८ 
उपय क्त गाथाओ में कहा गया है कि जो साधक देवलोक 
में जाते हैं, वे जीवन का पुन प्रकाश श्राप्त करते के लिए 
वहाँ से कहाँ जन्म लेंगे ? उत्तर--जहाँ खेती लहलाती 
होगी । सब से पहला पद यह श्राया है कि उस साधक को 
खेत मिलेगा ' उसे खेत की उपजाऊ भूमि मिलेगी, जिसमे 
बह सोने से भी वढकर जीवनकण-अन्न उसन्न करेगा । 
यहाँ सोने और चाँदी से भी पहले खेत की गणना की गई 
है । इस प्रकार जैन-परम्परा खेती-बाडी को पुण्य का फल 
मानती है । खेती-वाडी, खेत और जमीन यदि पाप का फल 
होता तो शाख्रकार उसे पुण्य का फल क्यो बतलाते ? 
उत्तराध्ययन सूत्र मे श्रागे भी कहा है -- 
४ कम्मुणा वमणो होई, कम्मुणा होइ खत्तिग्रो 
वइसो कम्पुणा होइ सुद्दो हृवइ कम्मुणा ॥ 
श्रर्थाव्‌-कर्म से ही ब्राह्मण होता है, कर्म से ही क्षत्रिय होता 
है, कर्म से ही बेश्य होता है श्ौर कम से ही शूद्र भी होता है । 
यहाँ कर्म से वैश्य होता बतलाया गया है, परन्तु उस 
कर्म का निर्णय आप कैसे करेगे ? कौन सा दया, पौषध श्रादि 
है, जो आप मे से किसी की ब्राह्मरा, किसी को क्षत्रिय, किसी 


ज्स्न। 


पार्ब-कें धौर घमाज॑-कर्म [ ४०० 


को देक्प भ्ौर किप्ती को घूइ शनाता है? द्राह्मण क््िय 
बैश्य पौर घूद्व के रूप में आटने बाला कर्म कोसन्सा है? 
अाभिक नियम भ्रोर मर्यादाएँ तो सभी के लिए समाव 
हैं भौर उनका फस मी सभी के सिए समाव ही 
बठाया यय्रा है| छोई बामिक नियम या ब्रत-कर्म ऐसा नहीं, थो 
किसी एक को श्राह्मरा प्रौर किसी दूसरे को बेफ्स बनाता हो । 
हब फिर महाँ कर्म से क्‍या प्रमिप्राय है? यह बात 
सममभने के स्लिए हमें प्राघ्रीम टीकाकारों की भोर सजर 
डासभी होगी । उत्तराष्ययत पर बिस्तृत प्रौर प्रांजम टीका 
लिखने बासे बादि-बेतास झार्त्यात्रार्य विक्रम की म्पारहबी 
झठाब्दी में हुए है। उम्होंने प्रपता स्पष्ट जिल्तन जैन जनता 
के सामते रखा है। उन्होंने कम्मुणा बइसों होए' पद पर 
टीका लिरूते हुए कहा है 
कपि-पशु-तालत-बा शिएपादि कर्मझा बैस्थो भषति | 
मगबदुगीता में भी गरही बात स्पष्ट रूप पे कही 
गई है - 
हे कृषि-मो रक्ष-बासिष्प बैस्पकर्म स्‍्वणाल्यय्‌ । 
प्रामारिएक शा््मां का दिश्य-म्रकाश् उपसब्ध होते हुए भी 
अ्राज हम एसतफहमी के कारण कर्मों को समझने में गड़बड़ा 
जए है सेकित प्राचीन जैन भौर जेनेतर साहित्य स्पष्ट 
जताते है कि इथि करता बेहय बणो का ही कार्य था जो प्राण 
एकमात्र छूट्टों या प्रनायों के मत्पे मढ़ा जा रहा है । 
भगबात्‌ महाबीर ने भौ कृषि-कर्म करने बाले स्यक्षियाँ 
को बेइप बतसासमा है। भगवाम्‌ महाबौर के पास प्रामें 


४०६ ] प्रद्धता-दर्धन 


के पदचात्‌ वह कहां पहुँचता हे ? यह बताने के लिए वहां पे 
गाथाएँ दो गर्ई हैं -- 
खेत्त चत्यु हिरण्ण थ पदों दास-पोटुस । 
चत्तारि फामसधाएणि, तत्व से उद्वम्भइ ॥ 
मित्तव नाइव होद, उच्चागोए ये वण्णव | 
अप्पायके महापण्णों, भभ्िजाएं जसो बले ॥ 
--5त्तरा० ३, १७-१८ 
उपयुक्त गायाओ्रो में कहा गया है कि जो साधक देवलोक 
में जाते हैं, वे जीवन का पुन प्रकाश प्राप्त करने के लिए 
वहाँ से कहाँ जन्म लेंगे ? उत्तर--जहां खेती लहलाती 
होगी । सब से पहला पद यह आझाया है कि उस साधक को 
खेत मिलेगा ! उसे खेत की उपजाऊ भूमि मिलेगी, जिसमे 
वह सोने से भी वढ़कर जीवनकणा-अन्न उत्पन्न करेगा । 
यहाँ सोने और चाँदी से भी पहले खेत की गणना की गईं 
है । इस प्रकार जेन-परम्परा खेती-वाडो को पुण्य का फल 
मानती है । खेती-वाडी, खेत श्र जमीन यदि पाप का फल 
होता तो शाख्लकार उसे पुण्य का फल क्यो वतलाते ? 
उत्तराध्ययन सूत्र में आगे भी कहा है -- 
£ कम्मुणा वमणो होई, कम्मुणा होद खत्तिमरो। 
वइसो फम्पुणा होइ सुद्दो हवइ कस्मुणा ॥ 
श्रर्थाव्‌-कर्म से ही ब्राह्मण होता है, कर्म से ही क्षत्रिय होता 
है, कर्म से ही वेश्य होता है और कम से ही शूद्ध भी होता हैं । 
यहाँ कर्म से वेश्य होना वतलाया गया है, परन्तु उस 
कम का निछाय आप केसे करेगे ? कौन सा दया, पौषध आदि 
है, जो आप मे से किसी को ब्राह्मण, किसी को क्षत्रिय, किसो 


प्राप-कर्म प्रोर प्रयाज-कर्म [ ४९९ 


सात्यों का इठना स्पष्ट शिबरण हमारे सामते मौजूद है 
भौर त्पाम का क्रम भी स्पप्ट रूप से घास दिला रहे हैं 
वुर्माग्य से फिर भी झुछ सोप भ्रम में पड़े हुए हैं। यह कितना 
ग्राश्ययंजनक एवं खदपूर्य है कि जो बात पाये की ग्रूमिका 
में छोड़ते को है उसे पहले की मूमिका में छोड़ देने का 
प्राप्रह किया जाता है श्रौर लो विषय पहले की सूमिका 
में श्मामने योम्प है उसका ठिकाना ही नहीं है! पोती की 
जगह पग्ड़ी प्रौर पसड़ी की अयह थोती सपेट कर इम 
अ्रपने प्रापको छेछचिल्ली की मभांठि बुनिया की इष्टि में 
हास्पाष्पद बसा रहे हैं। 
भ्रार्य धौर प्नार्य कर्मों का बिस्तृत बिगरस प्रजापना 
सूत्र में भी भाया है | बहाँ प्राय्य-कर्मों के स्वरूप का निरंघन 
करते हुए रुछ याड़े से कम गिमकर प्रन्त मे “ले गावन्ने 
तहूप्पगारा' कहकर स्तारा निोड़ बठला दिया है। इसका 
सारांप पही है कि इस प्रकार क॑ प्रौरभी कर्म हैं जो 
प्रार्मेकर्म कहलाते हैं । 
शुम्मकार के घग्ध को मी बहं प्रार्यकर्म गतसाया गया 
है | इससे प्राप फ़ेसना कर सकते है कि कृषि-कर्म को भनाये 
कर्म कहते का कोई कारगा नहीं पा | पर, इस गए गुजरे माने 
मे कई नए टीकाकार पैदा हुए है थ्रो उन पुराने भ्राक्षार्यों की 
मास्पताप्रों भौर मगबान्‌ महाबीर के समय से ही चप्ती भाने 
जासी पवित्र परम्पद्याप्रा को तिलाजसी देने को भ्रमत्र बेहा 
कर रहे हैं | जैन-जयत्‌ क॑ झुगड॒प्टा एब क्राश्तिकारी 
्राघार्य पूरपपाद श्री जवाहरसाक्तजी महाराय का जिम्होंने 


ड्ंवद ] भ्रदिसा-दश्षन - 


वाले और ब्रत ग्रहण करने वाले जिन प्रमुख श्षावक्रो की 
वर्णन उपासक दश्ाग सूत्र मे आता है, उनमे कोई भी ऐसा 
नही था, जो थ्रावक श्रवस्था में खेती-वाडी का घन्धा न 
करता हो । इससे श्राप स्वयं अनुमान लगा सकते है कि 
हमारी परम्परा हमे खेती के विपय मे क्‍या निर्देश करती 
है ? वारिज्य-व्यापार का तम्वर तो तीसरा है, वैश्य कीं 
पहला कर्म खेती भोर दूसरा कर्म पशु-पालन गिताया गया है। 

यहाँ एक बात ध्यान मे रखना चाहिए कि बारह प्रत- 
घारी श्रावक की भूमिका तक तो खेती का कही भी निपेध 
नही है । इससे ऊपर की भूमिका प्रतिमाधारी श्रावक की 
भूमिका है । क्रमश पहली, दूसरी, तीसरी आदि प्रतिमाओ को 
स्वीकार करने के बाद जब श्रावक आाठी प्रतिमा 
को अगीकार करता है, तव आरम्भ के कार्यों का परित्याग कर 
कृषि का त्याग करता है। इस सम्बन्ध में रवेताम्बर और 
दिगम्बर-परम्परा के सभी आचाये एक स्वर से समर्थन करते 
हुए कहते हैं# -- 

भारम्भ --कृष्यादि कर्म, तत्त्याग करोति |”? 

अर्थात्‌ यहाँ श्रारम्भ से कृपि-कर्म आदि समझता 
चाहिए । उसका त्याग आठवी प्रतिमा में होता है । इस तरह 
प्रतिमाधारी श्राचक आठवी प्रतिमा भे स्वयं क्ृपि करने का 
त्याग करता है और नौवी प्रतिमा में कराने का भी त्याग 
कर देता है । 


#देखिए -- समन्तभद्र कृत 'रत्तनकरण्डक श्रावकाचार प्लौर प्रवचन- 
सारोद्धार की सिद्धसेनीया वृत्ति । 


प्रार्म-कर्म श्रौर प्रतार्य-कर्म [ ध्कर 


धाप्मों का इतना स्पष्ट बिबरस हमारे सामने मौसूद है 
भौर त्माग का हम मी एप्प्ट रूप से भ्ास्र विलखा रहे हैं 
शर्भाग्य छे फ़िर भी झुछ प्लोय भ्रम में पड़े हुए हैं। यह किसना 
प्राश्चर्यबनक एव सदपूर्ण है कि जो बात प्रामे की सूमिका 
में छोड़ते को है उसे पहसे की भुमिका में छोड़ देने का 
प्राग्रह किया जाता है प्रौर जो गिपय पहले की भूमिका 
में त्पायणे योम्प है उसका ठिकाना दी नहीं है! घोती की 
जगहू पगड़ी प्रौर पगड़ी की जगह घोसी सपेट कर हुम 
प्रपने प्रापको स्ेखचिश्सी की भाति दुनिया की हैष्टि में 
हास्पास्पद बसा रहे हैं। 

प्रार्मे भोर प्रमार्य कर्मों का बिस्तृत बिबरण प्रज्ञापना 
सूत्र मे भी प्रायः है । बहाँ भ्राय-कर्मों के स्वरूप का तिर्देशस 
करते हुए कुछ घोडे स कम सिसकर प्रन्त में जे याबल्ते 
सहुप्पगारा' कइ्कर साएा मिच्रोड़ बतसा विग्रा है। इसका 
सारांध्त यह्ढी है कि इस प्रकार के भौर भी कर्म हैं जो 
प्रार्य-कर्म कहसाते हैं । 

झुम्मकार के धपे को भी बह प्रार्य-कर्म झतस्ताया गया 
है । इससे पाप फैसक्षा कर सकते हैं कि कृपि-कर्म को भ्रनार्य 
कर्म कहते का कोई कारग्य शह्दी या। पर, इस गए गुजरे जमाने 
मे कई धए टीकाझार पैदा हुए हैं जो डत पुराने प्राचा्ों की 
मास्यताझों प्रौर मगबान्‌ सहाबोर के समय से ही चसी प्राने 
बाली परिज परम्पराप्रा को तिलाजसी देने को प्रमद पेष्ठा 
कर रहे हैं । जेन-बसत्‌ के युगड॒प्टा एब डरम्तिकारी 
प्राचाय प्रृश्षपाद थ्रो अजाहरसाक्तज़ों महाराज को जिन्‍्हमि 


अव८ |] अहिसा-दरहंन 


वाले और ब्रत ग्रहण करने वाले जिन प्रमुख श्रावकों का 
वर्शान उपासक द्शाग सूत्र मे आता है, उनमे कोई भी ऐसा 
नही था, जो श्रावक अ्रवस्था में खेती-वाडी का घन्धा ने 
करता हो । इससे आप स्वय अनुमान लगा सकते हैं. कि 
हमारी परम्परा हमे खेती के विषय में क्‍या निर्देश करती 
है ? वारिज्य-व्यापार का नम्बर तो तीसरा है, वैश्य का 
पहला कर्म खेती ओर दूसरा कमे पशु-पालन गिनाया गया हैं। 

यहाँ एक बात ध्यान मे रखना चाहिए कि बारह बत- 
घारी श्रावक की भूमिका तक तो खेती का कही भी निपेध 
नही है । इससे ऊपर की भूमिका प्रतिमाघारी श्रावक की 
भूमिका है । क्रमश पहली, दूसरी, तीसरी आदि प्रतिमाओं को 
स्वीकार करने के बाद जब श्रावक आठ प्रतिमा 
को अगीकार करता है, तब श्रारम्भ के कार्या का परित्याग कर 
कृषि का त्याग करता है । इस सम्बन्ध मे इ्वेताम्बर और 
दिग्म्बर-परम्परा के सभी आचार्य एक स्वर से समर्थन करते 
हुए कहते हैंकक -- 

झारम्म --कषष्यादि कम, तत्त्याग करोति |”? 

अर्थात्‌ यहाँ श्रारम्भ से कृपि-कर्म आदि सममभना 
चाहिए । उसका त्याग आठवी प्रतिमा में होता है । इस तरह 
प्रतिमाधारी श्राचक झाठवी प्रतिमा मे स्वय कृपि करने का 
त्याग करता है और नौवी प्रतिमा में कराने का भी त्याग 
कर देता है । 


#देखिए -- समन्‍्तमद्र कृत रत्नकरण्डक श्रावकाचार और प्रवचन- 
सारोद्धार की सिद्धसेनीया बृत्ति । 


प्रार्य-कर्म घौर झबाय॑-कर्म (च्ष्ति 


व्यवसाय करता है तो बह प्रस्‍्पारंधभ की घ्रूमिका में है --- 
'प्रस्पपावककर्मा यश्चि क्‍प्रादका । 
खेती प्रादि कर्मों के भ्रा्म-कर्मे होने के सम्बन्ध में इनसे भब्फे 

श्रौर क्‍या प्रमाण हो सकते हैं ? सारा यही है कि श्लाषक की 
भूमिका ही भरस्पारंम की सूमिका है। इसका रहस्म यह्दी है 
कि भाजक में बिगेक होता है। बह जो मी काम करेगा 
हसमें विधेक की हृ्टि प्रबश्य रखेगा । श्राबक का हाथ बहू 
प्रदुमुत हाथ है कि जिसे बह सू से बस सोता बन जाएं। 
आवक की सुमिका बह सूमिका है जिसमें बिबेक का जाडू 
है । यही जायू उपके कार्य को प्रस्पारम्म बना देता है। 

प्रसक्षी चीज तो विवेक है। लहाँ विवेक नहीं है बहाँ 
खती भी सावध कर्म है। यहाँ तक कि बिबेक के प्रभाव में 
खेक्षन तपा बस्श प्रादि का स्पबसाम करता भी प्रस्पारंभ 
नही होसा । 

इस तरह हमे श्ीबन के प्रत्येक प्रश्त पर प्रार्य-कम भ्रौर 
प्रनाये-कर्म तबा प्रल्पारंम प्रौर महारंभ का निरांम कर 
सेना बाहिए। बिनेक को त्पाम कर यदि किसी एक ही पक्ष 
के छूटे को पकड़ कर हम बिस्साते रहेये तो हमारी समझ 
में झुछ मी नही पाएगा प्रौर हम जैन-बर्म को मी विश्य की 
दृष्टि में हेय सिद्ध कर देगे। 


४१० | पहिसा-दर्शब 


प्राचीन परम्परा के आवार पर अपना स्पष्ट चिन्तन रखा, 
ऐसे ही कुछ टीकाकार उत्सूत्रप्रहू्पी तक कहने का दुस्साहड 
करते हैं ! खेती श्रार्य-कर्म नही है, इससे बढ़कर सफेद भूठ 
और क्या हो सकता है ? हि 

शायद विक्रम की दूसरी या तीसरी शताब्दी मे झराचार्य 
उमास्वाति हुए हैं, जिन्होने तत्त्वार्थ सूत्र पर स्वोपज्ञ भाष्य 
लिखा है। उन्होने आर्य-कर्मों की व्याख्या करते हुए 
कहा है -- 
“कर्मार्या यजनयाजनाध्ययनाध्यापनकृपिवाश्िज्ययो निपोपणवृत्तय 

बह चिन्तन कहाँ से आाया है ? उपयु क्त प्रज्ञापना सूत्र 
के आधार पर ही यहाँ चिन्तन किया गया है । 

श्राचार्य श्रकलक भट्ट ने ( आठवी झताव्दी ) तत्त्वार्थ 
राजवात्तिक में अपना विशिष्ट चिन्तन जनता के समक्ष 
रखा । उन्होने खेती-बाडी, चन्दन, वस्त्र आदि का व्यापार 
तथा लेखन-अ्रध्यापन आदि उद्योगो को, सावद्य आाये-कर्म वता- 
लाया है । इसका कारण वतलाते हुए वे कहते है -- 

“यडप्येतेषविर तिप्रवस॒स्वास्सावद्यकर्मार्या* !क#' 
यह छह प्रकार के आये अविरति के कारण सावध 

ग्राये-कर्मी हैं , अर्थात्‌ू--ब्रती श्रावक की भूमिका से पहले 
ये सावद्यकर्माये हैं। परन्तु वाद में बती श्रावक होने पर 
जो मर्यादावद्ध खेती आदि कर्म करता है, लिखने-पढने का 


# आचाय भ्कलक ने लेखन आदि के समान कृषि को सावद्यकम 
ही कहा है महासाव्रय नही | कृषि को महारम --महापाप कहने वाले 
सूक्ष्म दृष्टि से विचार करें। 


प्राय-कर्य प्रौर प्रगाज कर्म 004 


व्यवसाय करता है तो गह प्रत्मारंम की भूमिका में है -- 
“पस्फ्हाबच्यकमजिदितच्र श्रावका: 7 
खेती प्रावि कर्मों के ध्रार्य-कर्म होने के सम्बन्ध में इनसे प्र्चे 

प्रौर क्‍या प्रमारा हो सकते हैं ? सारांप्त यही है कि साबक की 
भूमिका ही भ्रस्पारभ की सूमिका है। इसका रहस्य पही है 
कि भागक में गिवेक होता है। बहू जझो मी काम करेसा 
उसमें विवेक की हृप्टि प्रवस्‍्य रखेमा । भावजक का हाथ बह 
प्रदूमुत हाथ है कि जिसे गह छू से बछ सोमा बम जाए। 
आाषक की सूमिका बह भूमिका है जिसमें विवेक का चाहू 
ह। मही जादू उसके कार्य को प्रस्पारम्म बसा इंता है। 

अ्रसक्षी भीज तो बिबेक्‌ है। जहाँ विवेक नहीं है बढ़ा 
खेती मौ सावह कर्म है। यहाँ तक कि बिबंक के प्रभाव में 
शेखम तथा बस्तर प्रादि का ब्यबसाय करना मी प्ल्पारंभ 
गही होगा । 

इस तरह हमे जीवत के प्रत्येक प्रपन पर प्रार्म-कर्म प्रौर 
प्रमार्य-कर्म ठबा प्रस्पारंम भौर महारभ का निर्णय कर 
पैना चाहिए । विवेक को ध्याय कर यश्वि किसी एरू हो पत्ष 
के खु टे को पकड़ कर हम जिस्साते रहेये तो हमारी सम 
में झुछ भी नहीं भ्राएमा भौर हम जैन-भर्म को भी गिद्ब बरी 
हृष्टि में दस सिद्ध कर दंगे । 


४१० धहिसा-दर्शय 


प्राचीन परम्परा के आधार पर भ्रपना स्पष्ट चिन्तन रखा, 
ऐसे ही कुछ टीकाकार उत्सूत्रप्रह्षी तक कहने का दुस्साहुस 
करते हैं । खेती भ्ायं-कर्म नहीं है, इससे बढकर सफेद भूठ 
और क्या हो सकता है ? है ॒ 

शायद विक्रम की दूसरी या तीसरी शताब्दी मे आचाये 
उमास्वाति हुए हैं, जिन्होने तत्त्वार्थ सूत्र पर स्वोपज्ञ भाष्य 
लिखा है। उन्होने श्रार्य-कर्मों की व्याख्या करते हुए 
कहा है -- 
“क्षर्मर्या यजनयाजनाध्ययनाषध्यापनकृषिवारिएज्ययो निपोषरा]वूत्तय ॥ 

यह चिन्तन कहाँ से आया है ? उपयु क्त प्रशापना सूत्र 
के भ्राधार पर ही यहाँ चिन्तन किया गया है । 

श्राचार्य अ्कलक भट्ट ने ( श्राठवी शताब्दी ) तत्त्वार्थ 
राजवात्तिक मे अपना विशिष्ट चिन्तन जनता के समक्ष 
रखा । उन्होने खेती-बाडी, चन्दन, वस्त्र श्रादि का व्यापार 
तथा लेखन-अ्रध्यापन आदि उद्योगो को, सावद्य आर्य-कर्म बता- 
लाया है । इसका कारण बतलाते हुए वे कहते है -- 

“घडप्येतेषविरतिप्रवरणस्वात्सावद्यकर्माया | 

यह छह प्रकार के आ्राय॑ श्रविरति के कारण सावधद्य 
आय॑-कर्मी हैं , भ्र्थात्‌--त्रती श्रावक की प्रूमिका से पहले 
ये सावद्यकर्माय हैँ । परन्तु वाद में बती श्रावक होने पर 
जो मर्यादाबद्ध खेती आदि कर्म करता है, लिखने-पढने का 


# आाचाये प्रकलक ने लेखन भ्रादि के समान क्ुपि को सावद्यकम 
ही कहा है, महासावद्य नही | कृषि को महारभ -महापाप कहने वाले 
सूक्ष्म दृष्टि से विचार करें । 


कृषि प्रल्पारम्म है [ भ१) 


धूर तर प्राने कदम बढ़ा चुका है भोर दूसरी पोर सृहस्थ 
प्रभी प्रपने क्षेत्र में कक्म बढ़ाकर चसा ही हैं। फिर धापषु 
का जीवन भी हो ऊँषा-नीचा है। उसकी भी पनेक 
श्रेणियाँ हैं । 
इसी प्रकार गृहस्थ-जीबन ढी भी प्रनंक कक्षाएँ हैं। भौर 
उन क्षाप्रों क मो कई पड हैं । ऐसा मही है कि गृहस्प छोटा 
है, भरत" बह मगध्य है प्रौर बिप का टूकड़ा हे । परित्पिति गद्य 
गृहृप्व ाधु की प्रपेज्ला मीचा होते हुए भी किसी विपय में 
प्रपेक्लाकृत ऊँचा है | जो प्रृहस्प जीबन क॑ मेंदास में विगेक- 
पूवक घशता है जिसक हृदय में प्रश्येक प्राणी के शिए दया 
का भरना बहता है जो महा-हिंसा से दूर रहकर प्रपनी 
जीबन-यात्रा ठप कर रहा है गह पपने झभावक के 
कर्त्तम्पों को हृद्ता पं पूरा कर रहा है। मसले ही बह धीमे 
कधमों से चलता हो पर भ्रमीप्ट सक््म की प्रोर उसकी 
म्रति मिबमित प्रौर निरन्तर प्रब्य है | 
हमें प्रपतो पुरानी परम्परा की प्रोर भी इृष्टिपात कर 

क्षेया चाहिए । बह कया कहती है? बह ऐसे मृहस्प को 

जो प्रपनी जीगत नौका के साथ-साथ दूसरों की जीवन मौका 
को भी पार करता है कभी भी पापी भर जिप का टुकड़ा 
महीं गतला सकती | कुछ लोगों का ऐसा बिभार हे कि 
सृइस्प को प्रपनी रोटी कमाती पड़ती है बस्तर जुटाना 
पड़ता है समय धाने पर घपते पड़ौसी समाज भौर राष्ठ्र कौ 
रक्ना के क्‍्लिए कठोर करत स्प भी प्रद्ा करमा पत्ता है इस 

प्लिए बह तो पाप में डूबा हुमा है । परल्तु हम यदि बुद्धि, 


मिल लक प्‌ जन 
कृषि अल्पारम्भ हे 

प्रत्येक व्यक्ति को हिंसा और अहिंसा का मर्म समझता 
चाहिए । मनुष्य को अपने जीवन के प्रत्येक कार्य की थीने- 
बीन करनी चाहिए और देखना चाहिए कि कहाँ कितनी हिंसा 
हो रही है श्रौर कहाँ कितनी अहिंसा की साधना चल रही है ! 

साधारणतया साधको के जीवन के दो भाग होते हैं-एक 
गृहस्थ-जीवन और दूसरा साघधु-जीवन । ग्ृहस्थ को अपने 
आदर गृहस्थ-जीवन की ऊँचाइयाँ प्राप्त करना है, और 
साधु को अपने शाइवत क्षेत्र में जीवन के सर्वोच्च शिखर 
का स्पर्श करना है । ऐसी बात नही है कि साधु बनते ही 
उसके जीवन मे पूर्णाता आ जाती है। महानत्नतो को ग्रहण 
करने की प्रतिज्ञा करते ही जीवन मे पूरंता आा गई, ऐसा 
समभना सर्वथा भ्रमपूर्णा होगा । साधु भी श्रपने आप मे अपूर्स 
है भौर उसे शाइवत जीवन की पूर्णाता प्राप्त करना हैं। 
वस्तुत पूणता हिमालय की सर्वोच्च चोटी है श्र साधु को 
वहाँ तक पहुँचने के लिए कठिन साधना अपेक्षित है । 

यह ठीक है कि साछु, श्रावक की अपेक्षा कुछ आगे 
बढ गया है, कुछ ऊँचा भी चढ चुका है, मजिल की राह पर 


कि प्रश्पारम्म है [ ४7१ 


दूर लक भागे कदम बढ़ा घुका है भौर दूसरी भोर गृहस्प 
प्रमी भपने क्षेत्र म कदम बढ़ाकर बसा ही है। फिर साधु 
का जीबन भी ठो ऊेंबान्नीबा है। उसकी भी प्रसेक 
श्रेणियां हैं । 
इसी प्रकार गृहस्व-जीवन की भी प्रमेक कक्षाएँ हैं। प्ोर 
उमर कश्नाप्रों के मो कई क्ड हैं । ऐसा नहीं है कि गृहस्म छोटा 
है प्रत” बह नमष्य है स्ोर बिप का टूकड़ा है । परिस्थिति बए 
मृहस्थ साधु की पध्रपेक्षा मीचा होते हुए मी किसी बिपय म 
प्रपेश्नाइत ऊँपा है । जो गृहस्प जीवन क॑ मैदान में विवेक- 
पृथक 'नस्तता है जिसक हृद्म में प्रत्येक प्राणी के लिए दया 
का झरमा बहता है जो महा-हिंसा से दूर रहकर भपतनी 
जीवस-पाजा तम कर रहा है बह भपने आाबक के 
कर्त्तव्पों को ह”तां से पूरा कर रहा है। मल ही बह भीमे 
कशमों से चसता हो पर प्रमीण्ट लक्ष्य की प्रोर उसकी 
गति नियमित प्रौर निरस्तर प्रबप्य है। 
हम प्रपनो पुराभी परम्परा की श्लोर मा हप्टिपात कर 
स्लना 'बाहिए । बहू कया कहती है ? बह पयरेसे गृहस्थ को 
जा प्रपती जीवन सौका के साव-साथ वूसरों की जीवन नौका 
को भी पार करठा है कमी भो पापी पश्लौर बिप का टुकड़ा 
परहीँ बतला सकती । कुछ लोगों का ऐसा विचार है कि 
बृहस्थ को प्रपवी रोटी कमाती पड़छो है अस्त्र जुटामा 
पड़ता है समय भ्ाने पर भपने पड़ोसी समाज प्रौद्ट राष्ट्र की 
रक्षा के सिए कठोर कत्त ब्य मी भदा करना पड़ता है इस 
घिए बहू तो पाप मैं डूबा हुप्ता है । परन्तु हम यदि बृद्धि; 


४१४ ] अहिसा-दर्दो न 


की कसौटी पर गृहस्थ-जीवन को कसकर देखें तो विदित 
होगा कि विवेकवान्‌ गृहस्थ यदि साधु के ग्रुणस्थानों से 
नीचा है तो प्रथम चार ग़रुणस्थानो से ऊँचा भी है। सकुचित 
हृष्टिकोश होने के कारण दुर्भाग्य से हमारा ध्यान निचाई 
की ओर तो जाता है, पर ऊँचाई की शोर कभी नहीं 
जाता । 

इसीलिए कुछ लोगो ने एक मनगढन्त सिद्धान्त निकाला 
है कि साधु की श्रपेक्षा गृहस्थ का स्तर नीचा है, इसलिए 
उसका सत्कार-सम्मान करना, उसकी सेवा-शुभ्रूपा आदि 
करना, दूसरे गृहस्थ के लिए भी ससार का मार्ग है। वह 
हिंसा, श्रसत्य, चोरी और कुशील का निन्‍्दनीय मार्ग हैं 
ग्रौर पतन की पगडडो है । मेरे विचार से इस हीन विचार 
के पीछे अ्ज्ञान चक्कर काट रहा है और विवेक की 
रोशनी नही है। सुपात्र और कुपात्र की अनेक अ्रमपूर्ण 
घारणाए भी इसी अज्ञान के कुपरिणाम हैं। गृहस्थ कृपात्र 
है, उसे कुछ भी देना धर्म नही है, साधू को देना ही एकमात्र 
धर्म है । इस प्रकार की कल्पनाएँ सकूचित विचारों 
द्वारा ही श्रा गई हैं। इस प्रकार एकान्तत छोटे-बडे के 
आधार पर धर्म और अधर्म का निष्पक्ष निर्णय कभी नहीं हो 
सकता । श्राखिर साधु भी, जोकि छठे गुणस्थान में है, सातवें 
गुणस्थान वाले से नीचा है । इसी प्रकार सातवें गुणस्थान वाला 
आठवे गुणस्थान वाले से नीचा है । केवल-श्ञानी की भूमिका 
से तो सभी सामान्य साधु नीचे ही हैं । हाँ, तो में पूछता है कि 
तेरहवें गुणस्थान वाले श्ररिहन्त की भूमिका छोटी है या बडी ? 


कृषि-प्त्पारस्म है [ रश 


यदि बारहब गुणस्पान से बह ऊँची है ठो चोहहबें युणस्पात 
से नीची भी है । ता इस प्रकार की प्रपेशञाहृत ऊँचाई प्रोर 
विज्ाई मल ही रहे परन्तु उसी रा स्पथ की घर्घा का प्राघार 
घनामे म॑ कोई महत्व नहीं है । मीचे को सूूमिकार्भों को पार 
फरक द्ँबी सुमिका में प्रतिस्ठित होना ही मदत्वयूर्ण बात 
है। भत्सु, इमें ऐेखना चाहिए कि जोबत ऊपर की प्ोर 
गतिएीस है या मीचे कौ घोर ? सापक कटी धीचे की भोर तो 
नहीं लिसक रहा है ? 
प्रव सतिक श्राषक की सूमिका पर बिचार कीजिए । 
यह मिम्यास्व के प्रयाद प्ंंबकार को वैयकर प्रतन्ठानुबधी 
रूप तीय कपाय की फौतादी दीबार को स्ति कर प्रव्नत के 
प्रसतीम सामर को पार करके धौर प्रपरिमित भोगों की 
घिप्सामों से ऊँचा उठकर प्राया है। उसने मिस्पात्व की 
पुर्भष् प्रल्थिर्मा को तोड़ा है सौर बह प्रहिसा एवं सत्य के 
प्रशस्त मार्य पर भ्रव्ाक्षक्ति प्रमति कर रहा है। गह गाते 
दूछरी है कि वहू उच्च साधक की तरह तीम्र गति से दौड़ 
नहीं सकता मम्ब गति पे टहणता हुप्रा ही घण्तता है । 
सूधकृतांम सूप में भ्रणर्म प्रौर पर्म-जीबन के सम्बन्ध में 
एक बड़ी डी महत्वपूर्ण भर्चा जली है | बहाँ स्पष्ट एम्दों में 
कहा मया है कि था मिष्याष्त प्रौर प्रडिरति प्राबि में पड़े हैं 
ये प्रायं-बीवन बाले नहीं हैं किन्तु जिम्होने हिंसा भौर 
प्रधत्प के बस्घन हुछ भ्रंों में तोड़ डाले हैं जो प्रह्िसा पौर 
सरप को हितकारी सममतठे हैं भौर प्रसत्य भ्ादि के बन्धनों 
क्रो पूरी तरइ तोड़ने की उच्च माबना रखते हैं भौर क्रमसछत' 


४१४ ] भ्रदिसा-दर्शन 


की कसोटी पर गृहस्थ-जीवन को कसकर देखें तो विदित 
होगा कि विवेकवान्‌ गृहस्थ यदि साथधु के गुणस्थानों से 
नीचा है तो प्रथम चार ग्रुणस्थानो से ऊँचा भी है। सकुचित 
दृष्टिकोण होने के काररा दुर्भाग्य से हमारा ध्यान निचाई 
की ओर तो जाता है, पर ऊँचाई की श्रोर कभी नहीं 
जाता । 

इसीलिए कुछ लोगो ने एक मनगढन्त सिद्धान्त निकाला 
है कि साधु की अपेक्षा गृहस्थ का स्तर नीचा है, इसलिए 
उसका सत्त्ार-सम्मान करना, उसकी सेवा-शुश्रूपा श्रादि 
करना, दूसरे गृहस्थ के लिए भी ससार का मार्ग है। वह 
हिंसा, श्रसत्य, चोरी और कुणील का निनन्‍्दनीय मार्ग हैं 
ओर पतन की पगडडो हैं । मेरे विचार से इस हीन विचार 
के पीछे अज्ञान चफ़्कर काट रहा है और विवेक की 
रोशनी नही है। सुपात्न और कृपात्र की अनेक अ्रमपूर्णो 
घारणाएं मो इसी अज्ञान के कुपरिणाम हैं। गृहस्थ कुपात्र 
है, उसे कुछ भी देना धर्म नही है, साधु को देना ही एकमात्र 
धर्म है । इस प्रकार की कल्पनाएँ सकूचित विचारों 
द्वारा ही श्रा गई हैं। इस प्रकार एकान्तत छोटे-बडे के 
आधार पर धर्म और अधर्म का निष्पक्ष निर्णय कभी नही हो 
सकता । भ्राखिर साधु भी, जोकि छठे ग्रुणस्थान मे है, सातवें 
गुणस्थान वाले से नीचा है । इसी प्रकार सातवें गुणस्थान वाला 
आठवे ग्ुरास्थान वाले से नीचा है । केवल-न्ञानी की भूमिका 
से तो सभी सामान्य साघु नीचे ही हें । हाँ, तो में पूछता हैं कि 
तेरहवे गुणस्थान वाले अ्ररिहृन्त की भूमिका छोटी है या बडी ? 


इक्नपल्पारम्म है [ रण 


यदि बारहग गुशस्पान से बह देेंद्री है दो चोवहव युणप्पान 
से नात्री भी है । छा इस प्रकार को प्रपेशाहइन्त ऊँषाई प्रोर 
निधाई भसे ही रहे परन्तु उसी का स्पय फ्री अर्चा का भ्ाघार 
बनाने म कोई महत्व नहीं ई। भीचे की भूमिकाों को पार 
फरके भी सुमिक्का में प्रतिष्ठित होना ही मइस्नपूण्ण बाद 
है। पस्तु, हमें देखना चाहिए कि जोवन ऊपर हे प्रोर 
ग्रतिश्ीस है या नीच की घोर ? साघक कही मीजे की भोर धो 
नहीं छिसऊ रा है ? 
प्रथ तमिद्त धादक की ग्रमिका पर बिचार कीजिए 
वह मि्यात्व क प्रगाड प्रकार को वंघकर भमम्तानुबधी 
कूप तीम्र कपाय की फौसादी दीआर को सांप कर, प्रप्नत के 
अ्रसीम सायर को पार करके शौर प्रपरिमित भोगों की 
सिप्सामों सं ऊँषा उठकर प्राया है। उसमे मिश्यात्व की 
दुभद्य प्रम्पियों को छोड़ा है भ्रौर बह भ्रहिसा एव सत्य के 
प्रध्स्त मार्म पर यपाप्नक्ति प्रगति कर रहा है। यह बात 
मूसरी है कि बहू उचच सामक की तरह तीद्र गति से दौड़ 
नहीं सकता मस्व गति छे टहमता हुमा ही चसता है । 
सूचक्षांग सूप में प्रघम भौर भर्मे-जीबन के धम्मम्ध में 
एक बड़ी ही महत्वपूर्य अर्जा अश्ती है। बहां स्पष्ट छाम्दों में 
कहां सया है कि थो मिप्पात्य प्रौर प्रबिरति प्रादि में पड़े हैं 
थे प्रार्य-मीषम बाले मही हैं किल्तु जिर्हीने हिंसा पौर 
असत्य के बरवद कुछ प्रश्तों मे तोड़ शश् हैं, जो प्रिसा भोर 
सत्प को हिंतकारी पते हैं भौर प्रसत्य भावि के बन्धर्नों 
की पूरी तर्‌इ तोड़ने की उच्च मायमा रखते हैं प्रौर कमा 


४१६ ] प्रहिमा-दशन 


तोडते भी जाते है, वे गृहस्थ श्रावक नी ग्ार्य है। उनका 
कदम ससार के श्र खलावद्ध मार्ग की आर है या मोक्ष के 
मुक्ति मार्ग की ओर ? सहज विवेक-पुद्धि से विचार करने 
वाला तो श्रवश्य ही कहेगा--मोक्ष की ओर । ऐसे गृहस्थ 
के विपय में ही सूच्रकताग कहता है -- 
"एस ठाणे झारिए जाव सम्बदुय्घरही ण मंगो एगतसम्से साह # 

जो यह गृहस्थ-वर्म की प्रशसा में आर्य एवं एकान्त 
सम्यक्‌ आदि की बात कही है, वही सर्व विरति साधु के लिए 
भी कही गई है । 

कदाचित्‌ श्राप कहेगे-कहाँ गृहस्थ भ्रौर कहाँ साधु ? साधु की 

तरह गृहस्थ एकान्त आय कंसे हो सकता है ? इस प्रश्न का 
उत्तर देने के लिए मुझे श्रापसे एक प्रञ्न करना हांगा। मे 
पूछता हँ---गृहस्थ श्रावक मर कर कहाँ जाता है ? 

'देवलोक पे 

ओर साधु ?' 

'छठे से ग्यारहवे ग्रुणगस्थान वाला साधु भी मरने के 
बाद देवलोक मे जाता है ।' 

इस प्रकार जेसे दोनो की गति देवलोक की है, उसी 
प्रकार दोनो में एकान्त आयंत्व भी है। इसका मल कारण 
यही है कि श्रावक का दृष्टिकोण साधु की भाँति परम सत्य 
की झोर हैँ, बधनो के पाश को तोडने की ओर ही है । 

जबकि सूत्रकृताग के क्रिया स्थानक मे, जहाँ क्रियाओ का 
वर्णन है, गृहस्थ को साधु की भाँति ही एकान्त आर्य बताया 
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है. तब ऐसी स्थिति में यदि साधु मोजनाथि छियाएँ करे तो 
पाप सहीं प्रौर यदि श्ाबक बही विजंक-पूर्वकफे मोजमादि 
डियाएँ करे तो एकाम्त पाप ही पाप बचिल्साना सखा किस 
प्रकार ध्लाम्र संगत हो सकता है ? बही कार्य करता हुप्ता भाजक 
पापी भौर छुपा क॑से हो गया / इस पर हमें निष्पक्षतापूर्वक 
विचार करना होमा । 

पाप करमा एक 'बीज है प्रौर पाप हो थांता दूसरी 
चीज है | पाप तो साघु से मी होना रम्मब है। थह मी 
कमी किसी प्रवृत्ति में भूस कर बैठ्सा है। पर, यह महीं कहा 
जा सकता कि साधु जात-बूमझर पाप करता है। बास्तव 
में भह पाप करता शह्दी है भ्रपितु हो थाता है। इसी 
प्रकार भावक मी कुद प्रद्यों में तटस्प बृत्ति लेकर 'बलता 
है। परिस्थिति-बश उसे झारभ करमा भी होता है परन्तु 
बह प्रसप्तमाव से नहीं उदासीन भाव से ग्ूल में हेम समस्ता 
हुआ करता है। मद्यपि कोई यूहस्थ प्रासक्ति भाव से प्रारं 
भादि पाप कम करता है पाप कर्म के लिए उस्साहित होकर 
कदम रखता है तो बह भनार्य है तथापि जा गृहस्प काम तो 
करता है पर उसमे मिध्याइड्डि जसी प्रासक्ति नहीं रखता 
बह उसमें से प्रासक्ति के बिप को कुछ प्रज्यों में कम करता 
थाता है तो बह प्रतार्य नहीं कहा जा सकता । यदि ऐसा 
न होता ठो भमबासू उसे एकास्त सम्बक एवं श्रार्य गर्यों 
कहवे ? 

इतसा समझे लेने पर प्रद्भ घृूल बिपम पर पध्राइए स्‍शौर 
ला, कीजिए । एक प्रोर मजपान्‌ से श्राथक के जोगत को 
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तोडते भी जाते है, वे गृहस्व श्रावक भी झाये॑ है। उनका 
कदम ससार के शट ललाबद्ध मार्ग की शोर है या मोक्ष के 
मुक्ति मार्ग की ओर ? सहज विवेक-पुद्धि से विचार करने 
वाला तो अश्रवश्य ही कहेगा--मोद्ष की ओर । ऐसे गृह॒स्थ 
के विपय में ही यूत्रकताग कहता है -- 
"एस ठारो प्रारिएण जाव सज्वदुक्वयद्दी ण मग्गे एगलसम्मे साहु ॥# 

जो यह गृहस्थ-धर्म की प्रशसा में आर्य एवं एकान्त 
सम्यक्‌ आदि की बात कही है, वही सर्व विरति साघु के लिए 
भी कही गई है। 

कदाचित्‌ आप कहेगे-कहाँ गृहस्थ और कहाँ साधु ? साधु की 

तरह गृहस्थ एकान्त आय केसे हो सकता है ”? इस प्रइन का 
उत्तर देने के लिए मुझे आपसे एक प्रशइन करना होगा। में 
पूछता हूँ---गृहस्थ श्रावक मर कर कहाँ जाता है ? 

'देवलोक में !' 

और साधु ?' 

छठे से ग्यारहवे ग्रुशस्थान वाला साधु भी मरने के 
बाद देवलोक में जाता है ।' 

इस प्रकार जैसे दोनों की गति देवलोक की है, उसी 
प्रकार दोनो में एकान्त आर्यत्व भी है। इसका मल कारण 
यही है कि श्रावक का हृष्टिकोश साधु की भाँति परम सत्य 
की ओर है, बचनो के पाश को तोडने की ओर ही है । 

जबकि सूत्रकृताग के क्रिया स्थानक मे, जहाँ क्रियाओं का 
वर्णोन है, गृहस्थ को साधु को भाँति ही एकान्त झार्य॑ बताया 
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विचार प्रगाह में मह सी कहा था छकठा है कि प्रान्‍न्व' 
अद्वारभी था भौर कृषि कार्य उसके परिदार का परम्पशगत 
प्रम्दा या । डिन्तु आबक अनने के बाद उसने कृपि-मोस्म 
भूमि की मर्यादा निर्षायित की पभौर पश्लेप का त्याग 
कर दिया । 

इस कथत का छ्पष्ट अ्रमिप्राय अड्डी हुप्रा कि खेत्ती महा 
रंम्र तो है, परम्तु उसको भर्याद्ता क्री जा प्कती है? परन्स 
जग्रा कहीं महाए्म की भी मर्यादा हो ग्रकती है? अंबगा 
गहार॑भ की मर्यादा करने के आब जी कया कोई पसुद्रती 
आराबक की कोटि में गिगा जा सकता है ? मद्रारंप की मर्मादा 
करने पर यदि आलाबक की कोटि प्रात्त की था सकती है तो 
अध-सासा की मर्यादा करने बासा भी भ्रामक की कोटि में 
भ्राप्तानी सै भरा धकेया | सदि भगवास्‌ महाबीर के प्रास कोई 
अपक्ति प्राकर कहृता- प्रमो | में सौ कसाईं खाने चलता रहा हैं 
झौर प्रभी तक स्ाबक की भूमिका में नहीं ध्रा धका है। सब 
मै मर्मादा करना श्राहुता है कि सौ से प्रधिक जश-साशाएंँ 
शह्वीं चछ्ताऊगा । मुझे सौ पे भ्रघिक जब-प्राज्नाप्रों का त्याग 
कटा दीजिए भौर प्रपसे भस्युप्रती श्राषक-संभ की सदस्यता 
अदाग' कीजिए । तो क्या भमबानु्‌ उसे प्रपते भसुप्रत्ी सावक- 
संघ के सदस्यों में परिपरियत कर सकते थे ? छवाप्रि गही । 
हरदा प्रबंखर पर मगबान्‌ यही कहते--अ्रद्युपठटी भ्रावक् का पद 
प्राप्त करने से पहले तुम्हें महाएंम करा पूरी तरह व्सग 
करना होम्रा । तात्पयें यही है कि अष-आ्ाप्ता, जुए के 
प्रडूडे, गेस्‍्यान्य या शद्यव की सष्टियाँ अस्राकर प्रोर उनकी 
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एकान्त सम्यक्‌ श्रायं-जीवन कहा है और दूसरी श्रोर झाष 
खेती-वाडी का घन्धा करने वाले श्रावक को अनाये॑ सममते 
हैँ । ये दोनो एक-दूसरे के परस्पर विरोधी बातें कंसे मेल खा 
सकती हैं ? श्राप दिन को दिन भी कहे शर साथ ही उते रात 
भी कहते जाएँ, भला यह शझ्रसगत वात, बुद्धि कैसे स्वीकार कर 
सकती है ? श्रावक की भूमिका श्रत्पारम की है, महारम को 
नही । महारभ का मतलव है--घोर हिंसा श्रौर घोर पाप | 
महारभी की गति नरक है, यह बात शास्त्रों में स्पष्ट रूप 
से कही है -- 
“महारमयाए, महापरिग्गहयाएं, पधिदियवदह्ेण, कुशिमाहारेर ।” 
-- भौफ्पातिक सूत्र 
यहाँ नरक-गति के चार कारणो मे पहला कारण महा- 
रभ कहा गया है । झाप एक ओर तो श्रावक को अल्पारभी 
स्वीकार करते हैं और दूसरी तरफ खेती-वाडी करने के कारण 
उसे महारभी की उपाधि से भी विभूपषित करते जाते हैं । 
भला, यह विपरीत भाव कंसे युक्ति संगत कहलाएगा । 
आपको मालूम होगा, गृहस्थ-जीवन मे 'आानन्द' ने जों 
किया, वह एक आदर्श की चीज थी । “श्रानन्द' जैसा उच्च 
एवं आदशें जीवन व्यतीत करने वाला श्रावक महारभ का 
कार्य नहीं कर सकता था। “आनन्द श्रावक-अवस्था में भी 
खेती करता था, इस बात को अस्वीकार नहीं किया जा 
सकता । 'आनन्द' श्रावक था, अभ्रतएव अल्पारभी था । फिरभी 
वह खेती करता था, इसका फलितार्थ यही है कि खेती आवक 
के लिए अनिवायंत वर्जनीय नही है, वह अल्पारम ममें ही है । 
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विचार प्रमाह यें यह मी कहा जय सकता ह कि “पानम्द' 
महारभी वा पभौर कृषि कार्य उसके प्रिधार का परम्परायत 
जम्पा था | किन्तु सावक बनते के बांद उसने कृषि-मोस्प 
भूमि की मर्यादा निर्षार्ति जी प्रौष प्रेप का त्पाम 
आर डिया । 
हस क्पन का घ्पष्ट प्रिप्राय मही हुआ कि छेती भमहां- 
इस ठी है, परन्तु उसकी मर्यादा करी का पड़ती है। मरव्तु 
अग्रा कहीं महारंप्र की भी मर्यापा श्वो अकृठी है ? प्रझगा 
अद्वारंभ की मर्वादा कहते के आर पपी भया कोई भरुष्ती 
आवक की कोटि में मिमा जा सकता है ? महारंस की मर्यादा 
#रमे पर सदि थाबक की कोटि प्राप्य की जा सकती है तो 
अप-शाला की भर्याजा करने बासा भी श्रावक ही कोटि में 
प्रासामी से प्रा सकेघा | यदि सगबात्‌ महापीर क॑ पाप्त कोई 
अ्यक्ति भाकर कहता-प्रमा | मे सौ कसाई खाने बसा रहा है 
प्रौर ध्रभी तक भशागक की मूमिका में नहीं प्रा सका हैँ। प्र 
मैं मयवा करना भाहृता है कि सौ से प्रधिक अध-ओआशाएंँ 
शहद भ्ताऊपा । मुके सो से ध्रभिक अप-धाक्षाप्रों का त्याय 
करा दीजिए भौर प्रपने भख॒ष्रती श्राषक-संब की सदस्यता 
अदाम' कीजिए तो क्‍या भगवाद जसे भ्रपने भरस्युत्रसी मआजक- 
सथ के सदस्यों में परिमख्षित कर सकते थे ? रदापि नहीं । 
प्रस स्‍प्रदसर पर मयबान्‌ मह्ढी कहते--अ्रणुपणी शाभक का पद 
श्राप्य करते से पहसे धुम्दें महारंभ का पूरी तर ह््पग 
काया होता । तात्पर्य थद्भी है कि बब-श्यान्ता, जुए के 
प्डूडे, वेस्लय या धतद को प्रट्टियाँ चसाकद प्रौर बतकी 
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कुछ मर्यादा बॉध कर यदि कोई अखुब्रती श्रावक का स्थान 
प्राप्त करना चाहे तो वह प्राप्त नही कर सकता । ऐसा होना 
क॒दापि सम्भव नही है । 
इस प्रकार की मर्यादाएँ तो प्राय होती ही रहती हैं। 
पजाव मे जब हम यात्रा करते हैं ओर कोई मासाहारी 
या शिकारी गृहस्थ मिलता है तो उसे मासाहार या शिकार 
को छोडने को उपदेश देते है। यदि वह पूरी तरह नहीं 
छोडता तो वृद्धि न करने की सलाह देते हैं। परन्तु क्या 
इससे उसका गुर-स्थान बदल गया ? एक हजार हरिण 
'मारने वाला. यदि पाँच-सो हरिणो तक ही अ्रपनी मर्यादा 
स्थापित कर ले, तो भले ही उसे कल्याण की घुघली राह 
मिली हो, किन्तु इतने मात्र से उसको अरी!ब़्ती श्रावक की 
भूमिका नही मिल सकती । 
कृपि के सम्बन्ध में विचार करते समय हमे भगवान्‌ 
आदिनाथ को स्मरण रखना चाहिए। पहले कल्प-वृक्षों से 
युगलियो का निर्वाह हो जाता था । उस समय उनके सामने 
अन्न का कोई सकट नही था । भले ही युगलिया तीन पल्योपम 
की आयु वाले हो, परन्तु अन्तिम समय में ही उनके सन्तान 
होती थी , भ्र्थात्‌--पहला जोडा जब विदा होने लगता, तब 
उधर दूसरा जोडा उत्पन्न होता था। इसलिए उनकी सख्या 
में कोई विशेष अन्तर नहीं होता था । परन्तु भगवान्‌ ऋषभ- 
देव के समय मे कल्प-बक्ष, जो उत्पादन के एकमात्र साधन 
थे, घटने लगे और जन-सरूया बढने लगी । अतएव कल्प-वृक्षो 
से उनकी आवश्यकता की पूर्ति में बाघा उपस्थित हो 


कृषि प्रस्पाश्म्म हैं ( भर 


जई | जहाँ उत्पादन कम है भौर स्ामे बासे भधिक हो जाते 
हैं बहाँ संधर्ष प्रसिवायं है । 

नस पर पामी भरने के सिए ठू-तू मैन्मे क्यों होती है ? 
कारख मही है कि पानी कम भाता है घ्ौर उसके भी जत्मी 
अन्द हो जासे का शर रहता है भौर प्ोगों को प्रावश्यकरता 
भ्रविक होती है । इसोलिए प्रापस में लड़ाई-मागड़े होते हैं 
भर कभी-कम्मी भयंकर दुर्घटला का रूप धारण कर सेते हैं । 
एक चारदता है में पहसे सर भू झौर दूसरा खाहता है कि 
सबसे पहसे मैं भरू । परस्तु जल से परिपूर्गों रुप्ों पर ऐसा 
नहीं होता । पहाँ जितना बाहिए उतना पानी मिल सकता 
है प्रतएब सर्प ठया बुर्घटना की स्थिति पैदा नहीं होती। 
जहाँ प्रमाव होता है प्ौर भरण-पोषण के सात पर्याप्त 
नही होते बहीं संघर्ष तथा पुर्घटनाएँ हुप्ता करती है । परल्तु बहा 
उत्पादन प्रधिक होता है भौर उपभोक्तप्तों की संख्या कम 
हो बहाँप्रमावसूलक सघर्प महीं होता न बहां बिवमता ही 
अद्र्ध्रित होती है प्रौर रत संग्रहबृत्ति ही पनपती है। 

हाँ ठो हमें छोचता यह है कि सूर्खों मरते प्रौर संकट में 
पड़े हुए इुगलियों को समबात्‌ भादिताव ते जो छोती करता 
पझ्रौर दूकतरे घल्पे करता सिलाया गह कया या? उत्पादन की 
कला सिश्षाकर उस्दने हिंसा को बढ़ाया या प्रद्चिता की 
राद मठलाई ? उत्होंते ऐसा करके जओीषन-दात विया या 
भाप-कर्म किया ? 

इस धम्बम्ध में घुझे प्राप से यही कहना है कि केबल 
आन देना ही प्रदिद्रा हीं है परन्तु यदि कोई रचमात्मक 


22 


४२२ ] भ्हिसा-दर्शन 


मनोवृत्ति वाला व्यक्ति समाज के कत्याण तथा राष्ट्‌ की समृद्धि 
के लिए उत्पादन में वृद्धि करता है, समाज ओर राष्ट्र की 
प्राथमिक आवश्यकताओं की पूर्ति में सक्रिय सहयोग देता है 
भूख से तडपते त्रस्त व्यक्तियों के दुख-दर्द को मिटाने के 
लिए उत्पादन की कला बताता है, तो वह भी एक प्रकार का 
दान है शऔर वह दान भी अहिंसा का ही एक सुनिश्चित 
मार्ग है 

कल्पना कौजिए--एक मनुष्य नदी मे डूब रहा है। वह 
तैसना नही जानता, किन्तु आप तेरना जानते हैँ और भ्रटपट 
उसे निकाल देते हैं । इस प्रकार आप जब तब डूबते हुओ का 
का उद्धार करते रहते हैं, किन्तु किसी को तैरना नहीं सिख- 
लाते हैं। एक दूसरा व्यक्ति है, जो तैराक है और डूबते हुए 
को देखते ही निकाल लेता है, साथ ही उसे तैरने की कला 
भी सिखाता है। इन दोनों मे किस का कार्य अधिक महत्व- 
पूर्ण है ? 

'तैरता सिखाने वाले का !! 

बिल्कुल ठीक है , क्योकि तैराक अपने सामने ड्बते को 
तो निकाल सकता है, परन्तु यदि वह व्यक्ति फिर कही श्रन्यत्र 
डूब जाए तो कौन निकालने आएगा ? वह ॒कहाँ-कहाँ उसके 
पीछे लगा रहेगा ? यदि वह तैरने की कला भी उसे सिखा देता 
है और स्वावलम्बी बना देता है तो वह कही भी नही डूबेगा 
और सदेव निर्भेय रहेगा । वह स्वय तर सकेगा, दूसरो को 
# कलाद्यपायन प्राप्तसुल्षवृत्तिकस्य चोर्यादिव्यलनासक्तिरपि न स्‍्यात्‌ । 

-जम्बूद्वीप प्रज्मप्ति ठीका, २ वक्षस्कार 





कृषि घश्पारम्व है ( धरए 


तैरना सिशाएमा भौर मपावस्तर यत्र-ठज डूबते हुएभन्य 
अ्यक्तियों को भी बच्चा सकेया । यदि कोई छेशक दूसरों को 
पैरना मे सिल्लाएमा भौर सिर्फ डूबते वाल्लों को पकड़-पकड़ 
कर निकासा हो करेया ठो डूबने आासों को बचाने की जटिस 
समस्या कमी हुप्त म होमी । 
भ्रापके घर पर कोई स्वथर्मी भाई भागा है। बहू उस समय 
बड़े संकट में है. क्योंकि उसके पर में भ्रप्त के लासे पड़ रहे 
हैं! पौर बह गरोदी से प्रस्त है | उस प्रबसर पर प्रापने डसे 
ठारकाधिक सद्बापता दी प्रधतू--दो-एक बार भोजन करा 
दिया । पर, कया इतसा करते मात से उसके जीव तिर्याह 
की प्मस्पा हम हो मई ? उसके शामने दूसरे ही दिन फिर 
मी सूख की सकटपूणा समस्या खड़ी होगी । इसके विपरीत 
किसी भाई ते उसे दुश्ली देख कर भ्रोर दया से प्रेरित होकर 
किसी काम पर समा दिया कोई स्पबसाम सिश्ञा दिया स्‍प्ोर 
प्पमे पैरों पर खड़ा कर दिया | ठो पहले की भपेक्षा दूधरा 
श्यक्ति प्रधिक उपकारक गिसा जाएगा। 
इसोलिये वेश क॑ नेतायण्य प्रायः प्रपते भायणा में सब- 

मुबको को प्रपने देश क॑ महत्त्वपूर्ण उद्योग सीखने की प्रेरणा 
देते है | उद्योपो का विकास करते हे प्रौर देख की प्राधिक 

तथा काच समस्या को हख करहे ई । इसी को कदते हैँ तेरने 
की कला मिललाना | 

बस्तुत भगवाश्‌ क्हपसदेब से मी उन युगसियों को 

तेरमे की कप्ता स्िखाई बी। उसके समय में मनुष्यों की 
संस्या बढ़ रही बी | इधर भाँ-बाप भी जीबित रहते ने भौर' 


उबर 
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मनोवृत्ति वाला व्यक्ति समाज के कल्याण तथा राष्ट्‌ की समृद्धि 
के लिए उत्पादन मे वृद्धि करता है, समाज और राष्ट्र की 
प्राथमिक आवश्यकताओ की पूर्ति में सक्रिय सहयोग देता है 
भूख से तडपते त्रस्त व्यक्तियों के दुख-दर्दे को मिटाने के 
लिए उत्पादन की कला बताता है, तो वह भी एक प्रकार का 
दान हैं और वह दान भी अहिंसा का ही एक सुनिश्चित 
मार्ग है ६8 

कल्पना कीजिए---एक मनुष्य नदी मे डूब रहा है! वह 
तैरना नही जानता, किन्तु आप तैरना जानते हैं श्रौर भटपट 
उसे निकाल देते हैं | इस प्रकार श्राप जब तब डूबते हुझ का 
का उद्धार करते रहते हैँ, किन्तु किसी को तैरना नहीं सिख- 
लाते हैं। एक दूसरा व्यक्ति है, जो तैराक है और डूबते हुए 
को देखते ही निकाल लेता है, साथ ही उसे तैंरने की कला 
भी सिखाता है | इन दोनो में किस का कार्य अधिक महत्व- 
पूर्ण है ? 

'तेरना सिखाने वाले का !! 

विल्कुल ठीक है , क्योकि तैराक अपने सामने डूबते को 
तो निकाल सकता है, परन्तु यदि वह व्यक्ति फिर कह्ठी अन्यत्र 
डूब जाए तो कौत निकालने आएगा ? वह कहाँ-कडाँ उसके 
पीछे लगा रहेगा ? यदि वह तैरने की कला भी उसे सिखा देता 
है श्रोर स्वावलम्बी वना देता है तो वह कही भी नही डूवेगा 
और स्देव निर्मय रहेगा । वह स्वय तैर सकेगा, दूसरो को 
# कलाझ्य पायेन प्राप्तसुखवृत्तिकस्य चौर्यादिव्यसनासक्तिरपि न स्थात्‌ । 

--जम्बूद्वीप प्क्नप्ति टीका, २ वक्षस्कार 





कृषि प्रश्पारस्भ है [ भर 


संकुत्रित इष्टिकोय के कारण यह प्राप्तका की था 
सकती है कि जया भगवान्‌ ऋषभदेज इन्हें मोजन नहीं वे 
सकते थे ? जबकि देव धघ्लौर उपस्रका प्रषिपति स्वयं इन्र 
उनकी प्राज्ञा में था । मे भाशा देते ठो उस्हे भोजन मिलते 
में क्या देर श्रम सकती प्री ? परन्तु ऐसा करने से प्रूद्धों 
को प्राषप्यकसाएँ तब तक पूरी होती रहती जब तक 
ममबात्‌ रहते । इसीलिए भगवान्‌ ते सोचा--मेरे जाने 
के शाद बही दइनदह्र समप शंड़ा£-मूगड़ा भौर मारकाट 
मचेमी । फिर बद्दी समस्पा श्वड़ी ट्वीमी। प्रछएबं ममबात्‌ 
ने उन्हें हों से परिभ्रम करता सिखाया | उन्होंते कहा-- 
+तुम्हारे दवा स्थय तुम्हारी घप्ति का सुम्दर मिर्माण कर सकते 
हैं. पौर मह्‌ तिमाण तुम्हारे सुशर जीवन का प्राभार होगा । 
इस प्रस॑म पर मुझे प्रथर्य बेद-कासीत एक बैदिक ऋषि 

की बात थाइ प्रा रही है बिसने कहा बा -- 

“प्रग पै हप्तो छथ॒वान्‌ प्रय मे जबगत्तर | 
प्र्भाव-- 'यह मेरा हाथ ही भग्गात्‌ है बल्कि मेरा 
ह्ाप समषात्‌ छे भी बढ़ कर है। वास्तव में हाथ ही भद्दान्‌ 
ऐेप्बर्य का मडार है पद्रि उसकी उपयोगिता को भप्ती-भांत्रि 
समर लिया जाए ! 

इस प्रकार भगवान्‌ ने युगल्षियों के हाथों से ही उनकी प्रपनी 
समस्पा धुसम्प्रई । से तो यहाँ ठक कहता हैं-मयपान्‌ ने 
केबल उत युगर्लियों की समस्या को ही सहीं सुसभ्थया बल्कि 
झ्राज के मातक-जीवत को बटिल समस्या को भी प्रपिकापत' 
इस किया है| मसवान्‌ की इस प्रपरिमित प्रनुरुम्पा के प्रछि 
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उधर सन्‍्तान की सख्या में भी निरन्तर वृद्धि हो रही टी । 
केवल एक जोडा सनन्‍्तान उत्पन्न होने का प्राकृतिक तियम उस 
समय टूट गया था , फलत सन्‍्तानें वढ़ चली थी । स्वयं 
ऋषभदेव भगवान्‌ के सो पुत्र और वहुत-से प्रपुत्त थे । परन्तु 
दूसरी ओर कल्प-ृक्षो मे , श्र्थात्‌ू--उत्पादन के साधन में 
कमी होती जा रही थी । यदि उस समय का इतिहात्त पढेंगे 
तो आपको मालूम होगा कि जिन युगलियों को पहले वैर- 
विरोध ने कभी छुआ तक न या, वे भी खांद्य के लिए 
आपस में गाली-गलौज करने लगे, जिससे परस्पर इन्द्र होने 
लगे थे । लाखो वर्षों तक कल्प-वृक्षो का वेटवारा नहीं हुआ 
था, किन्तु श्रव वह भी होने लगा झौर वृक्षों पर अपना-अपना 
पहरा विठाया जाने लगा। एक जत्था दूसरे जत्ये के कल्प वृक्ष 
से फल लेने ञ्राता तो संघर्ष हो जाता । एक वर्ग कहता-- 
यह कल्प-वृक्ष मेरा है, मेरे सिवा इसे दूसरा कौन छू 
सकता है ? दूसरा वर्ग कहता--यह मेरा है, भ्रन्य कोई इसके 
फल नही ले सकता । उस समय सब के मुख पर यही स्वर 
गूज रहा था--मैं पहले खाऊँगा । यदि तू इसे ले लेगा, तो 
में क्या खाऊँगा ? 

इस प्रकार सग्रह-बृत्ति बढ़ने लगी थी । उस समय यदि 
भगवान्‌ ऋपभदेव सरीखे मानवता के कुशल कलाकार प्रकट 
न होते, तो युगलिये आपस मे लड-फगड कर हो समाप्त 
हो जाते। भगवान्‌ ने उन्हे मानव-जीवन की सच्ची राह 
बतलाई श्र अपने सदुपदेश से उनके सघय् को समाप्त कर 
ने का सफल प्रयत्न किया । 


कुदि भ्रह्पारम्थ है [ 'रर 


संकुृचित हछ्िकोण के कारण यह भाप्तका कौ जा 
सकती है कि कमा ससबान्‌ ऋषमभदेब उम्हें भोजन नहीं दे 
सकते थे ? जबकि देव प्रोर उसका प्रधिपति स्वयं इन्द 
उनकी प्राज्ञा में दा । बे प्राज्ञा देते ता उन्हे भोजन मिलने 
में क्या वेर श्ग सकतो वी ? परन्तु ऐसा करने से झूलां 
को माबक्ष्यकठाएँ तब तक पूरी होती रहती जब तक 
भमबान्‌ू रहहे | इसीलिए मगवान्‌ ने सोचा--मेरे जाने 
के बाद बही तृष्द्व सघर्प सड़ाई-मझाड़ा भौर मारकाट 
मचेमी । फिर बही समस्या लड़ी होगी। प्रतएव भमगवास्‌ 
में कह हाबों से परिभम करना सिक्षाया । उत्होंते कहा--- 
“तुम्हारे हाण स्वय तुम्हारी सृष्टि का सुम्दर निर्माण कर पकते 
हैं प्रौर यह निर्माण तुम्हारे सुलद जीबन का भराघार होमा । 
इस प्रसम पर मुझे भ्रबर्ग बेद-कालीन एक बेविक हद 

की गात थार स्ाा रहते है जिसने कहा था -- 

“प्रथ मे इस्तो शबदालू, धत्ं ये जगबत्त र | 
प्र्याद-- यह मेरा द्वाप ही भसबात्‌ है. बल्कि मेरा 
हाब भसबाए से भी बड़ कर है। बास्तव में हाथ ह्दी महास 
ऐप्मर्य का भंडार है, मदि उसकी उपयोगिता को मली-मांति 
समझ लिया जाए ! 

इस प्रकार भसबात्‌ से युमस्िमों के हों से ही उनकी भपती 
समस्या सुशम्पा। मै तो यहाँ तक कहता हैं--मयगात्‌ से 
केबस उस मुजलिमों की धमस्पा को ही तहीं सुसम्पया बल्कि 
आज के मासलब-जीवन की बटिप्त स्भस्पा को भी भ्षघिकाध्तत- 
इस किया है । भपषान्‌ की इस भपरिमित भतुकम्पा के प्रक्ष 
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किन शब्दों में कृतज्ञता प्रकट की जाए ? मानव-जाति के उस 
महान्‌ नाता की प्रतिभा और दयालुता का वर्णंत किन शब्दों 
मे किया जाए ? जब तक मनुष्य जाति इस पृथ्वी तल पर 
मौलूद रहेगी और सारी मानव सृष्टि मासभोजी नहीं हो 
जाएगी, भगवान्‌ की उस असीम दया के प्रति श्राभारी 
रहेगे । 

प्राय हमारे कई साथी कहते हैं--खेती तो महारभ है 
क्योकि भगवान्‌ स्वय गृहस्थाश्रम मे थे, इसलिए उन्होंने 
जनता को महारम की शिक्षा दी । 

पर, हमारा दिल इसे स्वीकार करने को तंयार नही है । 
गृहस्थाश्रम में होने के कारण यदि उन्होने महारम रूप खेती 
सिखाई तो वे पशुओ को मार कर खाने की शिक्षा भी दे 
सकते थे । फिर उन्होने क्यो नही कह दिया कि ये लाखो- 
करोडो पश्ु-पक्षी मौजूद हैं । इन्हे मारो और खा जाओ । 
उन्होने शिकार करके जोवन-निर्वाह कर लेने की शिक्षा क्यों 
नही दी ? पशु-पक्षियो को मारने और शिकार खेलने की तरह 
खेती को भी महारभ मानने वाले इस प्रश्न का क्‍या उत्तर 
देते है ? 

पशुओं को मार कर खाना महारभ होने से नरक का 
कारण है और यदि खेती भी महारभ होने के साथ-साथ 
नरक-गति का कारण है तो मगवान्‌ पश्चु-पक्षियो को मार 
कर खाने की, अ्रथवा दोनो उपायो को यथा-श्रावश्यकता 
प्रयोग मे लाने की शिक्षा दे सकते थे । परन्तु भगवान्‌ ते ऐसा 
नही किया। इसके पीछे कोई रहस्य होना चाहिए ? वह 


कृषि प्रन्‍्वारम्प है [ धरे 


गही है कि भहिंसा की दृष्टि से बास्‍्तव में शेती महारंम नहीं 
है प्रत्पारंभ है। मम्बान्‌ मे प्ल्पारंभ के झारा जगता की 
जटिल समस्पा हल की । उन्होंने सूकम दृष्टि से देशा--पदि 
ऐसा प्रयोग ते किया सया जनठा को भ्रस्पारंम का पेशा छत 
ठिखाया यया ता बह मझ्ार॑म की प्रोर भप्रसर हो जाएगी । 
शोय प्रापस में लइ-झंगड़ कर मर मिटमे एक-दूसरे को मार 
कर काने लमये । इस प्रकार ममबात्‌ मे महारंम की प्रनियार्य 
एवं ब्यापक सम्भाजता को खेती-बाड़ी सिश्ला कर समाप्त कर 
दिया प्रौर जनता को भार्य-कर्म की सह्ठी दिशा दिल्लाई 
मांस खाना छ्चिकार श्लेसना प्रादि पतार्य-कर्म भममान्‌ ने 
नही छिलदाएं, क्‍योंकि वे हिंसाश्प महारभ के प्रतीक ये 
जबकि कृपि-तद्चोग धहिसासप प्रस््पारंम का प्रतोक है। 
कई साधथिमों का यह भी कहना हे---जिस समय भगवान्‌ 
गुमशियों को छेसी करना सिश्षा रहे पे उठ समय पाँय करते 
बच्ता (क्शिहाम में धाम्य के सूले पौर्षों को कुचसबाते समय) 
मैस प्रनाज छा पाते थे । भ्रत मगयात्‌ मे बैसा के मुह पर 
म्रुसीका (छींका) शॉघने की ससाह दी। उसी क॑ कारग 
मगनान्‌ को प्रन्तराय-कम कया अन्यन हुप्रा फसत उप्दें एक 
ब्ष तक भ्राह्ार हीं मिला । परन्तु यह एक कस्पना है। 
इसक॑ पीक्ष किसी विधद्िए एब प्रामाणिक प्रस्थ का प्राधार 
मी तहीं माक्षुम होठा । क्योंकि गिबेक के भमाव-बस्त ममुष्य 
की सोचमे की बुद्धि प्राय कम हो जाती है प्रत इस तरह 
की मभमड़स्ठ कहानियाँ मढ़ ली जाती है। मदि ममबातू 
एक गर्ष तक खाने के फेर मे पड़े रहते धो एकनिप्त तपस्पा 
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किन शब्दों में कृतज्ञता प्रकट की जाए ? मानव-जाति के उस 
महात्‌ व्राता की प्रतिभा और दयालुता का वर्णान किन शब्दों 
में किया जाए ? जब तक मनुष्य जाति इस पृथ्वी तल पर 
मौजूद रहेगी और सारी मानव सृष्टि मासभोजी नहीं हो 
जाएगी, भगवान्‌ की उस असीम दया के प्रति आभारी 
रहेंगे । 

प्राय हमारे कई साथी कहते हँ--खेती तो महारभ है 
क्योकि भगवान्‌ स्वय गृहस्थाश्रम में थे, इसलिए उन्होने 
जनता को महारभ की शिक्षा दी । 

पर, हमारा दिल इसे स्वीकार करने को तंयार नही है! 
गृहस्थाश्रम में होने के कारण यदि उन्होंने महारभ रूप खेती 
सिखाई तो वे पश्युओ को मार कर खाने की शिक्षा भी दे 
सकते थे । फिर उन्होने क्यों नही कह दिया कि ये लाखो- 
करोडो पश्ु-पक्षी मोजूद हैं । इन्हे मारो शोर खा जाओ । 
उन्होने शिकार करके जीवन-निर्वाह कर लेने की शिक्षा क्‍यों 
नही दी ? पश्चु-पक्षियों को मारने और शिकार खेलने की तरह 
खेती को भी महारभ मानने वाले इस प्रश्न का क्या उत्तर 
देते हैं ? 

पश्ञुओ को मार कर खाना महारभ होने से नरक का 
कारण है और यदि खेती भी महारभ होने के साथ-साथ 
नरक-गति का कारण है तो भगवान्‌ पश्ु-पक्षियो को मार 
कर खाने की, अभ्रथवा दोनो उपायो को यथा-आवश्यकता 
प्रयोग मे लाने की शिक्षा दे सकते थे । परन्तु भगवान्‌ ने ऐसा 
नहीं किया। इसके पीछे कोई रहस्य होना चाहिए ? वह 
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प्रचदाषरतदि पभह्स्तत्तरेबदरों जगा । 
डर यत्पगाणं कुरटे लोडस्‍्ठदगुबतंते ॥ 
प्र्षाव-- 'भ्रप्ठ पुरुष जो प्राचरण करता है, जनता 
उसी को प्रमाण मात क्षती है भौर ठठी का भनुकरण करने 
स्रयती है। 
प्रश्पों मे बर्णेव पाता है कि जिस सीर्पकर ने प्रपने 
जीगन-काल में प्रधिक से प्रभिक समय का जितना तप किया 
है उसके प्रगुयापी सापक भी उतमी ही सीमा ठक ठप कर 
सकते हैं। भगवान्‌ महाबीर से सबसे ज्यादा पल मास तक 
सुदीष हप किया था परत छनके पिप्म भी छड़ महीते दक 
का ठप कर सकते है उससे झ्यादा नहीं | भगवाम्‌ ऋषमरेब 
ने सव से बड़ा तप पर्षादू-एक बप तक का किया था। पदि 
एक बर्ष सक के तप क्री मर्यादा स होती ठो प्राज बह 
बर्पी” तय केस अपसित होता ? ठसिक गहराई से बिचार तो 
कीजिए--क्या भगवान्‌ महाबोर धात मदहीमे की तपस्मा 
शह्दी कर सकते ये ? भ्रबक््य कर सकते थ्रे । पर, उम्होते 
सोचा मै जितना ही भागे बढ़ू मा मेरे प्िप्प भी मैरा प्राग्रह 
मझूसक प्रभुकरण करंये भौर ब॑ ब्यर्ष ही क्सेप्त में पड़ बाएँगे। 
ऐसा सोचकर भगवान्‌ महाबीर भे छुद्ट महीने का तप किया । 
इसी प्रकार भगवाम्‌ ऋषभवेब से भी एक बर्ष का ही 
तप किया था। प्राहार के लिए मटकते नही रहे। यदि 
प्रत्ति दिन भ्राह्मर के लिए मटकसे फिरते तो बह तप ही केसे 
कहलाता ? यह प्रग्तराय थ्रा या ठप था ? इस हृष्ठि से मे 
झममठा हैं. प्रापके सन का समाघान हो जाता चाहिए । 
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कंसे कर पाते ? 

आचाय॑ श्रमरचन्द्र ने पद्मानन्द महाकाव्य के रूप में जो 
ऋषभ-चरित्र लिखा हैं, उसके एक-एक अध्याय को जब झ्राप 
पढेगे तो श्रानन्द-विभोर हो जाएँगे । उन्होंने लिखा है कि 
भगवान्‌ ऋपभदेव के साथ चार हजार अन्य लोगो ने भी 
दीक्षा ली थी । उन्हे मालूम हुआ कि भगवान्‌ तो कुछ बोलते 
नही हैं, कहां और कैसे भोजन करे, कुछ मालूम ही नहीं 
होता है। निस्पृद्द भाव से वन में ध्यानस्थ खडे हैं । तब वे 
सभी घबराकर पथ-अरष्ट हो गए, साधना के पथ से विचलित हो 
गए । अस्तु, भगवान्‌ ने देखा कि मूख न सह सकने के कारण 
सारे साधक गायब हो गए हैं । फलत मुझे अब आने वाले 
साधको के मार्ग-प्रदर्शनार्थ भोजन ग्रहरा कर लेना चाहिए । 
यदि भगवान्‌ चाहते तो क्या एक वर्ष के बदले दो वर्ष और 
तप साधना नहीं कर सकते थे ? पर, श्रन्य साधारण साधकों 
के हित की दृष्टि से ही वे श्राहार के लिए चलेकछ, क्योकि 


जनता महापुरुष का पदानुसरण करती है। गीता मे भी 
योगेदवर कृष्ण के कहा है -- 





के गृह णामि यदि नाहार, पुनरद्याध्प्यभिग्रहम्‌, 

तनोमि तपसेव स्थात्‌, प्रशम कमणामिति | 

तदा कच्छादय इव, निराह्दारतया ईदिता , 

मग्नव्रता मविष्यन्ति भविष्यतो5षपि साघव । 

एवं विचिन्त्य चित्तेन, चिर प्रचलित प्रश्न , 

निर्दोषिभिक्षामाकाड क्षत्‌॒॒ पुर गजपुर ययौ । 
“>पग्रानन्द महाकाग्य १३ । २००-२०२ 


कृषि प्रन्पारम्ग है (ध्र्र 


मद्ददाचरति मंछस्ठशवेबेतरो छत । 
स॒ मस्परमाझं कुछटे -छोकस्तबगुगर्तते !। 
भ्र्षाव्‌--“णेप्ठ पुरुष जो भाचरण करता है, जनता 
उसी को प्रमाण मान लेती है प्रोर उसी का भनुकरस करने 
बख़रमी है। 
ग्र्म्धों में बर्णन प्राठा है कि जिस सीर्षकर मे पपने 
जीवन-काछ्ठ में प्रथिक से प्रधिक समय का जितमा तप किया 
है उसके प्रनुगायी साभक भी उतमी ही सीमा तक तप कर 
सकते हैँ। ममबान्‌ महाबीर ने सबसे ज्यादा छुहू मास तक 
सुदी्ष तप किया या प्रता उसके भिष्प भी कद्ध महीते तक 
का तप कर सकते हैं उससे झ्यादा महीं । मगबान्‌ ऋपषमदेब 
मे उब से बड़ा ठप प्र्पातू-एक बे ठक का किया था। यदि 
एक वर्ष तक के ठप की मर्यादा महोती ठो प्राय बह 
“बर्धी” तप कैसे प्रचसित होता ? तनिक गहराई से विघार तो 
कीबिए--क््या भगवान्‌ महाबीर सात महीने की तपस्पा 
नहीं कर सकते थे ? प्रबश्य कर सकते थ्रे । पर, उन्होंने 
सोषा मै जितता ही प्राणे बू गा मेरे घ्िष्य मी मेरा प्राग्रह 
सूलक प्रतुकरण करंगे प्रोर थे व्यर्थ ही क्लेश में पड़ जाएँगे । 
ऐसा सोचकर ममभान्‌ मह्याबीर ने छह महीते का तप किया। 
इसी प्रकार मपयाम्‌ ऋपषभदेब मे भी एक वर्ष का ही 
तप किया था| प्राह्दरा के सिए भटकते नहीं रहे । यदि 
प्रति दिल भाददार के सिए्‌ भटकते फिरते तो बह तप द्वी कैसे 
कहूसाता ? मह भम्तराय बा या तप या ? इस वृष्टि से मै 
समझा हैं भापके सन का समाधान हो जाना बाहिए। 
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इतने विस्तृत विवेचन से स्पष्ट हो जाता है कि भगवान्‌ 
ऋषपभदेव ने पेती-बाडी श्रादि के जो भी उद्योग-धन्धे सिस- 
लाए, वे सभी श्रार्य-कर्म थे, अनायं-फर्म नहीं । उन्होंने 
विवाह प्रथा तो चलाई पर वेश्यावृत्ति नही ' सोती सिखाई, 
पर शिकार नहीं ! इसके श्रतिरिक्त उन्होंने जी कुछ भी 
सिखाया, वह सब प्रजा के हित के लिए ही या । 

साराश म यही कबन पर्याप्त समभता हूँ कि कोई भी 
गहिसावादी महापुरुष किसी भी परिस्थिति मे महारभ के 
कार्य की शिक्षा नही दे सकता । एक महापुरुष कहलाने वाला 
व्यक्ति यदि ऐसे कार्य की शिक्षा देता है तो अपने भ्रनुयाथियों के 
साथ वह भी नरक का राही बनेगा, क्योकि हजारो-लाखों 
व्यक्ति उसके अनुकरण में तदनुरूप काम करते रहते है । 

श्रस्तु, में स्पष्ट रूप से चेतावनी देना चाहता हैं कि 
व्यथ के कदाग्रह में पडकर लोग भगवान्‌ ऋपभदेव के उज्ज्वल 
चरित्र श्रौर महान्‌ जीवन पर प्रकारान्तर से कीचड न 
उछाले । उन्हे महारभ का क्षिक्षक कहना, उनकी महानतम' 
आसातना करना है । तीर्थद्वूर की झासातना करने से बढ कर 
दूसरा पाप-कर्म और क्या हो सकता है ? 


नम ६ -+- 


भ्दिसा भोर कृषि 
(प्रकीसंक प्रइम) 


पिछ्से प्रकरणों में जिस विपय की अर्चा को ला रही बी 
प्रौर जिस विपय पर प्लापक साथ काफ़ी विच्षार-विनिमस 
मी होता रहा है उस गिपम को सेकर महाँ प्रौर बाहर 
भी कुछ हलचल-सी दिलाई देती है। भ्रत' मन में सोचने 
को शुछ गर्मी-सी पैदा हुई है । जब किसी भी शास्त्रीय विपय 
को सेकर पक्ष या बिपस मे कोई अर्भा अल पड़ती है तो 
समझना 'बाहिए कुछ प्रतिक्रिया हो रही है। ऐसी 'र्चा से 
आर उत्तेजना स॑ यदि बह सही तरीके से हो तो विषारों 
की बड़ता दूर होती है विचारों में गधि प्राती है प्रौर ज्ञान 
की पृद्धि होती है । 

कृपि के सम्यत्थ में प्रव तक जो चर्चा कौ गई है उसे 
प्र. समाप्त करता चाहते हैं। यह जो सृतत प्रबच्चच या 
विवेचन है गह व्याक्यात के सीबे तरीके पर मही होथा। 
प्राज् मैं चत छुट्पुट प्श्तों पर ड्डी प्रकाप्त डाशू भा जो प्रय 
शक की चर्चा करते से रह यऐ हैं । पाप लोगों के दिनाम ये 
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भी जो प्रश्त आए हो, उन्हे आप ति सकोच भाव से व्यक्त 
कर सकते हैं, साक्षात्‌ पूछ कर या पर्चे मे लिख कर भाप 
उन्हे प्रकट कर सकते हैं । मैं उन्त प्रदतो पर भी चर्चा 
करूँगा । जिस किसी भी विचार को लेकर आपके मन मे 
शका रह गई हो, या कोई प्रश्त उलभा रह गया हो, उसे 
नि सकोच भाव से प्रकट कर देना चाहिए । किसी सकोच- 
वश यदि कोई शका अथवा अ्रम आपके मन और मस्तिष्क 
में रह गया, तो वह नई उलभन पैदा करेगा । 

व्याख्यान का मतलब ॒ रिकाड की तरह लगातार बोलते 
जाना नही है कि आप कहे--ठहरिए, और में बिना ठहरे 
बोलता ही चला जाऊँ। कम से कम मेरी स्थिति रिकार्ड 
जैसा नही है | में बीच-बीच में विचार भी करूँगा, नया 
प्रइन सामने आने पर उसे सुनूंगा भी और उसका समाघान 
करने का भी अयत्त करूसा । 

मेरे सामने आज एक प्रइन उपस्थित किया गया है। 
यद्यपि वह एकदम नया नहीं है, उसके सम्बन्ध में सामान्य 
रूप से चर्चा की जा चुकी है और में अपना दृष्टिकोण या 
जैन-घर्म का दृष्टिकोण बतला भो चुका हूँ, फिर भी जब 
प्रश्न सामने श्ाया है तो दुबारा उस पर चर्चा करता 
आवश्यक हो गया है । 

भगवान्‌ ऋषभदेव ने कृषि तथा उद्योग-धन्धो की शिक्षा दी और 

विकट परिस्थिति मे उलभी हुई उस वक्त की सतप्त जनता को 
अपने हाथो अपना जीवन-निर्मारण करने की कला सिखलाई । 
भगवान्‌ ने उस समय जो कुछ सिखलाया, उसके लिए हम्न 
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प्राण यौरव का प्रतुमद करते हैं। छव ऐसे प्रसम पढ़ले हैं तो 
पभ्राप भ्लौर हम कसकित महीं होते प्रपितु यौरबान्यित ही 
होते हैं । जब कमी भी भारत के विद्वानों के सामते ब्राहे के 
राजतीतिक तसेता रहे हों मा सामाजिक नेता श्स 
प्रसंग को छेज़ा है छो उतके हुदय में मेने जेन-शर्म के प्रति 
प्रमाष भादए झौर भौरण का माय जागूल होते देशा है; 
पिषेक भौर विभार की ज्पोति ब्रमकते देसी है। इस छस में 
में कहता हैँ कि मगबात्‌ ्यूपमदेव का जीवन जैन-समाज को 
इतता धौरबक्षासी जीबन मिन्ता है कि उसकी उद्भोपणा 
कषस थीस-सीस के सीमित बायरे में ही नहीं करना 'भाहिए, 
प्रपितु प्रश्षि बिश्य में बर-शइर उस पबित्र बाणी को 
पहुँचाना चाहिए । जहां-जहां हमारी यह प्राबाज पहुँपेमी 
हमें सीजा नही ऊ'ा ही पिशसाएमी | में तो यहां तक 
मामता है कि बह भापके सौरब को पार चाँद लगा देगी 
प्रौर उत्पाम के उच्च छिखर पर प्रतिष्ठित कर देगी । 

थो सोग मातब-बीबत का तिर्माण करने प्रौर सुबारने 
छ्री बात सोघते हैं छब उन्हें जैन-भर्म कौ तरफ पे यह 
प्रकाण मिलता है तो थे धवुमद्‌ द्वो बाते हैं प्रौर मुक्त कंठ से 
स्वीकार करते हैं कि जेत-अर्म से समाज कौ रुड़ियों का 
उन्मूलन किया है, छमाज को प्रमति के पं पर प्रध्तस्त क्रिया 
है भौर भारत कौ महान्‌ सेगाएं की हैं। 

जैम-घर्म गाँव कौ तलेया महीं है। गाँव के बाहुर कौ 
हन्लैया में इपर-ढशर से प्राकर सनन्‍्दा पानी जमा हो बाठा 
भौर फिर बह तलेया सड़ते स्मठी है। बह लुश सड़ती है 
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और अपनी सडाद से आस-पास के लोगों का सर्वताश भी कर 
डाल ती है। हाँ, तो एक वह तलैया है, जिसे बस अवरुद्ध ही 
रहना है और निरन्तर सडते ही रहना हैं, कभी साफ 
निर्मल नही होना है । और दूसरी ओर गगा का बहता हुत्रा 
निर्मल पानी है। गगा जहाँ भी जाएगी, लोगो को सुख- 
सुविधा भेट करती जाएगी | उसे सडना नहीं है, बदबू नहीं 
फेलाना है, श्रपितु लोगो को सुखद जीवन ही देना है । 
हाँ, तो जैन-धर्म गगा का बहता हुआ निर्मल प्रवाह है । 
यदि उसे चारो श्रोर से समेट कर, एकागी वनाकर एक 
सकुचित दायरे मे रोककर रखा जाएगा तो वह अवश्य सडेगा, 
फलत उसमे चमक एव स्वच्छता नही रह जाएगी । वह तो 
गगा के समान बहता हुआ पानी होना चाहिए और इतना 
स्वच्छ होना चाहिए कि जितना-जितना जनता के सामने ले 
जाया जाए, लोग प्रसन्न हो जाएँ और उसे इब्नत की निगाह 
से देखे । परन्तु ऐसा करते समय हम उसकी ठोस सचाइयो 
को अपने सामने रखे और उन्ही के बल पर उसे और अपने 
आपको आदर का पात्र बनाएँ। 
भगवान्‌ ऋषभदेव जैसा आदर्श जीवन यदि किसी दूसरे 
समाज के सामने होता तो घूम मच जाती और वह समाज 
उसके लिए गौरव का श्रनुभव करता। किन्तु वह झ्रापको 
मिला है और उनको मिला है जो दुर्भाग्य से आज भी यह 
कहने को उतावले हैं कि भगवान्‌ ऋषभदेव ने गृहस्थ दशा 
में जो कुछ भी किया वह सब ससार का काम था। उन्होंने 
कोई सत्कर्म नही किया | वे तो यहाँ तक कहने का दुस्साहस 
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करते है कि उ्होने गृश्स्प-बस्ता में गिवाह सी किमा राजा 
मी बसे धौर संसार की समस्ख ख्याएं भी की । 
एसा कहने वाले पर में रसी हुई सुम्दर-सुम्दर बस्नुमों 
की प्रोर स देखकर गदी मोरियाँ ही तसाप्ष करते हैं।गह 
कहना कितना प्रमत्र है कि भगबात्‌ ने धूंकि पृहस्मवास में 
दी गई कहा है साथु द्वाकर नहीं इसशिए गह पापथा 
और गुनाह बा ! उनमें जो प्रनभिमत शराइमाँ उस सम 
मौजूद था उनमें से यह भी एक थी | यह तो संसार का 
भार्ग है जो भंगान्‌ मे रवा दिमा है । 
बसा यह भापा जेर-भर्म की भाषा है? श्वेताम्बर 
दिगम्बर एवं स्पातकवासियों की भाषा है या किसी पड़ींसी 
समाज की मापा है ? यह जो रहूते का ठस है बह झापका 
है या भौर किसी का है? क्या महू प्राधीन जैम-सम की 
सांस्कृतिक मापा है मा झुछ बर्षों से जो नई परम्परा बल 
पड़ी है उसके घोकने की प्राघुतिक मापा है ? 
ख्रोज करले पर माक्षुम हुआ कि यह उन लए विज्ञारकों 
की भाषा है जो कहते हैं झि यह घो सगबास्‌ का जीतकस्प 
था करना ही पड़ता । धब प्रश्त घामने भाता है कि उन्हेंति 
जो बर्षी दाम दिया बह किस प्रजस्‍्था में दिया ? उसका उत्तर 
है कि ग्रृहस्पाबस्था मैं ही दिया प्लौर वह सी बिया क्‍या देना ही 
पड़ा ) मैं 'पड़ा' शब्द को जैत-थर्म को प्रोर से स घांखकर उन 
सए बिचारकों की तरफ से ओोल रहा हैं जो यहू कहते है 
कि करमा पड़ा' भौर बह उनका जीतकल्प पा । क्रय मे 
एसी प्रसमत भापा का प्रमोभ करते है तो से भी उसकी 


४३६ | अहिसा दशन 


ओर स भान निर्देशन ही कर रहा हूँ । 

वे तो ऐसा कहते ही है, पर क्या झाप भी ऐसा ही 
दत्ते है ? श्राप तो तीर्थ॑द्वूरो के द्वारा दिए हुए वर्षी दात की 
महिमा गाते हैं, उसके प्रति गौरव का अनुभव करते हैं श्रौर 
मानते है कि भगवान्‌ लगातार वर्ष भर दान देते रहे भ्रीर 
इस रूप में उन्होंने जनता की बडी भारी सेवा की है। 
परन्तु वे उस दान को धर्म नही कहते । उनका कहना है, 
गृहस्थो में रहते जैसे विवाह किया, राजा बने, वैसे ही दान 
भी दिया । विवाह करना धर्म नहीं हैं, राजा वनना धर्मं 
नही है, उसी प्रकार दान देना भी धर्म नही है । 

ग्रतीत की कुछ वातो को आप प्राय सुनते रहते है भौर 
ठीक ही सुनते है कि भगवान्‌ महाचीर ने अपने माता-पिता की 
कितनी बडी सेवा की ” पर इसके लिए भी उनकी ओर से 
उसी भापा का प्रयोग क्रिया जाता है कि वे गृहस्थवास मे थे, 
अ्रत सेवा करनी ही पडी । साथ ही यह भी कहते है कि माता- 
पिता की सेवा में घम है, तो साधु वनकर भी क्यो नही की ? 
इससे सिद्ध है कि सेवा करना ससार का कार्य है और उससे 
पाप का ही वन्ध होता है । 

यदि आप भी इसी भाषा का प्रयोग करते हैं, श्रर्थात्‌ 
तीथडूरो के वर्षी दान मे श्ौर माता-पिता की सेवा में यदि 
आप भी एकान्त पाप मानते हैं तो यही कहना पडेगा कि 
फिर उतमे और श्राप मे क्‍या श्रन्तर है ” बस फिर तो भगडा 
मिफ ऊपर के शब्दों पर है किन्तु भ्रन्दर मे बात एक ही हैं ! 
श्रागे वे यह भी कहते हे कि यदि एक वर्ष तक दान दिया 
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तो बारह बष तक धोर उपप्र्मों प्रौर परीपहों के रुप में 
उसका कटक कफल भी भोगमा पड़ा । इस प्रकार सगबात्‌ 
महाबीर को जो यिभिन्न प्रकार के कए सहते पड़े ये सब 
दाल के फेस उम्होंति बतला विए है। पर भापका भन्‍्तब्य 
तो इससे धक्‍्या भिन्त है म ? 

जीव रक्षा के सम्बन्ध में मी उनफा गद्दी प्रभिमंत है 
कि सगषान्‌ महावीर ने जब सौप़्ासक को बचाया टब 
घप्स्ष ऐ कंव्म झामी होते पर नहीं कच्षामा। प्रत' मरते 
जीव को बचाना सो एकाम्त पाप है । 

इसी प्रकार माप भी भ्रूल से कहते है कि भंगवात्‌ 
ऋषमशेग ने कृपि भाषि कृप्ताओं का यो उपदेश दिया बहू 
गृहस्थबास में ही पिया बा केवस-श्ञाती होकर नहीं प्रतएग 
कृषि में महारम है--पघोर पाप है । 

उपयुक्त बिभार गिपमएापोों का क्‍्रभ्पयन करने पर यही 
उचित जान पड़ता है कि इस सम्बन्ध में साफ-साफ निर्णय 
हो जाता 'बाहिए। भेरे प्रौर पूसरे साथौ विज्ञारकों के मन में 
किसी प्रफार का सल्देह् मष्टी है। परन्तु प्राप एक ऋग्त 
बिचार श्र क्षत्ा में बढ हैं। छप़स्थ “बस्था म॑ किये हुए 
वीर्षहुरों के कत्त भ्पों को--रास को माता पिता की स्षबा 
को पौर जीव-रक्षा प्ादि सत्कायों को--प्राप प्राप नहीं 
मापते हूँ । परम्सु अब क्रपि का प्रए् उपस्थित होता है तो 
तुरष्त पाप मानने बासों की पक्ति में लड़े द्वो जाते है | बया 
यही निष्पस्स पिर्णीय की स्थिस्ति है? नहीं है, प्रापको सही 
जिणेय पर पाना चाहिए । 


४३८ ] अदहि्ता-दशन 


यदि तीर्थड्भूरों ने एक वर्ष तक दान दिया तो वडा भारी 
पुण्य किया, सत्कर्म किया, किन्तु समस्त आगम-साहित्य में 
एक भी ऐसा शव्द नही हैँ कि उन्होंने किस उद्देश्य से दिया ! 
कोई विशेष स्पष्टीकरण भी नहीं है कि उक्त दान के पीछे 
उनका क्‍या लक्ष्य था, कौन-सा सकलल्‍प था और क्या 
भावनाएं थी ? अस्तु, हम आगम और ग्रागमेतर साहित्य के 
विश्लेपण द्वारा जाँचते हु कि उक्त वर्पी-दान की प्ष्ठ-भूमि 
में भगवान्‌ की सद्भावना ही थी, दुर्भावना नहीं । 
और जव हम कहते है कि भगवान्‌ के दाग के पीछे जनता 
के हित की भावना थी, तो यह जैन-धर्म की प्रकृति के अनु 
रूप हमारी शोर से किया हुआ प्रामाणिक अनुमान है, परन्तु 
कृषि के सम्बन्ध में तो श्रागम में स्पष्ट ही उल्लेख किया 
गया है । 

इस सम्वन्ध में जम्बूद्वीप-प्रज्ण्ति का पाठ भी श्रापके 
सामने पेश कर चुका हूँ और वह पाठ है-'पयाहियाएं उब- 
दिसई । अर्थात्‌--भगवान्‌ ने प्रजा के हित के लिए, सुख- 
सुविधा के लिए, कृषि श्रादि का उपदेश दिया था। फिर 
भी शाप कृषि को महापाप में ग्रिनते हैं ? ऐसी स्थिति में 
शास्त्र की आवाज कुछ और है और श्रापकी श्रावाज कुछ 
दूसरे ही ढग की है। 

ग्रभिप्राय यही है कि तीर्थंकरदत्त दान के सम्बन्ध में 
आगम में कोई ऐसा स्पष्टीकरण नही है कि--वह किस लिए 
दिया गया ? फिर भी उसे आप सत्कम या घर्म समभते 
है। किन्तु कृषि के सम्बन्ध मे, जबकि प्रामाणिक स्पष्टीकरण 


प्रहिसा धौर कृषि [ धएर 


मौयूद है ठब भी प्राप उसे स्वीकार करने को तैयार महीं 
होते । यदि भ्रापका मिर्णय यही है कि तीष॑करों ते छप्स्थ 
दया में जो कुछ मी किया है गह सब पाप था परधर्म या 
प्रौर प्रजा के हित के लिए की हुई उतकी प्रवृत्ति मी पाप" 
सम बी तय तो ग्रापफो निश्चित रूप से दूसरी कतार में 
क्षड़ा हो जाता भाहिए । बामपक्ष बाशों के सिए इसके सिवाम 
भ्रौर कोई मार्ग नही है । 
परन्तु भापका मह तिणेय मिप्पक्ष निर्णय नहीं 
कह्ृसाएगा । ऐसा मनमाना निर्णय कर लेनां तीपकर ममवास्‌ 
कौ पवित्र प्रेरपा पर प्रतिक्रियाधादी प्रतिदम लगाना है 
प्रौर उतकी बिसुद्ध श्ातात्मा को प्पमानित करना है। 
विचार बिपमता पभोर संकीर्णताप्रों से प्रपऐे मत एब मस्ठिप्क 
को छुद्ध वाकर भापको प्रास्तिक भाव से मह जान सेना 
अहिए कि तीपकर की प्रास्मा प्रनेक अस्मों के सबरित 
पवित्र सस्कारों को सेकर ही प्रबसोर्ण होती है प्रस्तु उनके 
धम्इ्प में यहू समझ लेमा कि जनता के प्रहि के लिए 
जे प्रवृत्तिकरते हैं या जगत को पाप सिद्ाने के सिए कोई 
कुल्सित कार्य करते है. मीपण भ्रशाव है । गह टीपंछूर का 
प्रगर्णबाद है । 
यूहस्थावस्था में उसके राजा बनसे को एकान्ठ पाप 
बठसाता भी गप्तत है। विगेक शुद्धि से सोधता यह ाहिए 
कि यदि के राका क्वे तो दिस उद्देश्य पे बसे ? बुनिया का 
प्रातस्द छूटने के सिए, मोग-बास॒सा में सिप्द होते के लिए, 
प्रौर धिह्वापन के राजसी सुक्ष का भास्वादन करने के सिए 


ड४० ] अदिता दर्शन 


राजा बने ? अ्रथवा प्रजा में फंली हुईं अव्यवस्था को दूर 
करने के लिए, नीति-मर्यादा को कायम करने के लिए, भौर 
प्रजा में फैली हुई कुरीतियों का उन्मूलन करने के लिए ही 
राजा बने ?छ 

आचाये हेमचन्द्र ने कहा है कि--जैसे बडी मछली 
छोटी मछलियो को निगल जाती है, उसी प्रकार कभी बड़े 
आदमी भी अपनी स्वार्थ-क्षुधा में छोटो को निगल जाते है । 
प्रशत आता है, क्या तीथ॑ड्ूार भी मनुप्य समाज की इस 
विषमता को दूर करने के लिए राजा नही बने ? राज-सिंहासन 
को स्वीकार करने मे जो घामिक दृष्टिकोण है, उसे तो आप 
ध्यान में नहीं लाते श्रौर अपनी मनो-भावनाओ्रों के अनुरूप 
यह कल्पना कर बैठते हैं कि वे राजा वने तो केवल भोग- 
विलास की परिपूर्ति लिए। उन लोकोत्तर महापुरुषों का 
राजदड ग्रहण करना, वत्तंमाव युग के राजा महाराजाझो से 


# शिष्टानुप्रहाय, दुष्टनिग्रहाय, धर्मस्थितिसअहाय च, ते च राज्य- 
स्थितिश्रिया सम्यक प्रवततंमाना ऋमेण परेपा महापुरुषमार्गोपदेशकनया 
चौर्यादिव्यतननिवर्तततो नारकातिथेय्यानिवारकतया ऐटिकामुबष्मिकसुख- 
साधकतया च भ्रशस्ता एवेति | महापुरुषप्रवृत्तिरपि स्वेत्र परार्थत्वव्यात्ा 
बहुमु॒णाल्प दोपकार्यकारणुविचारणापुविकंवेति । स्थान 
नाज़पग्चमाध्ययनेडपि---- घम्म च ण चरमाणत्स पच निस्सा ठाणा 
पण्णत्ता, तजहा-- छक्काया १ गणोे २ राया ३ गाहावई ४ सरीर 
५ मित्याद्यालापकवृत्तो राज्ञो निश्वामाश्रित्य राजा नरपतिस्तस्य 
घमंसहायकत्व दुष्टेम्य साघुरक्षणादित्युक्तमस्तीति परम-करुणापरोतचेतस 
परमघर्म प्रवर्तकस्य ज्ञानत्रितययुक्तस्थ मगवतो राजघमंप्रवरतंकत्वे नल कापि 
अनौचिती न्नेतसि चिन्तनीया । जम्बूद्वीप प्रश्मप्ति टीका, दूसरा वक्षस्कार । 


भादिता घोर इषपि ( अर 


सर्बेधा मिप्न था प्रथत्--ते प्रजा के धांपक नहीं पोपक थे ! 
सासक नहीं संबर थे !! उन्होने सिहासन को स्वीकार करके 
अछा मे होने बासे प्रध्याचार और प्रम्पाय का प्रतिकार किया 
बड़ा के हारा होने वाले छोटे प्रादमियां क॑ प्रनेतिक छ्ोपरा 
का प्रम्त किया प्रौर जम॒ता की प्नेक प्रकार से सेबाएँ की । 
इन सब बातों पर क्यो घूस फेकमे का एुस्साहस करते है ? 

इस प्रकार भपने हृष्टिकोण को सांफ करवा होगा। 
भमबास्‌ से जब दान दिया तब उनमें सीम ज्ञान पे चोणा 
ज्ञान नहीं था | पौर जब कृपि का उपदेश दिमा तब भी तीन 
ही श्ञान थे । इन पनित्र ब्ञार्तों के होते हुए गे कृपि या शान 
के रूप में क्रोष मान मामा या सोम के बष्ा प्रपृत्ति नहीं 
कर सकते थे | उन्होने इस प्लोर जो प्रवृत्ति की है उसमें 
उनकी श्रपनी लिजी वासनान्यूति का कोई सक्स नहीँ था 
केबस प्रजा के रूस्यागा की ही पुष्पमयी भावना थी । ऐपी 
स्थिति में जो लोग उसके दान को एकाल्त पाप भौर कृषि 
को महारभ कहते है उर्हें गहरा विच्ञार करसा होगा । 

इस सम्बन्ध में एक बात भौर भी ध्यान में रखती होगी । 
जो कार्य महार॑भ मा महापाप का होता है, उसका उपदेश 
करने बाला भी महारभी भौर महापापी होता है । एक मांस 
ह्लामे बासा है प्रौर पूसरा मास खाने का उपदेश्त देने बासा 
है। ठो लाते बाला ही गहीं उपदेद देने बाला मी मद्दापापी 
है। भठत जब खेती करमे बाला महापापी है तो उसका 


उपदेश ऐसे बाला मी 2 का पापी क्‍यों ग्ठी होया ? बह्कि स्थय 
मास छ्वामे कीतो कोई सीमा हो सकती है पर हपदेश की 


डं४डर ] अरदिसान-दगन 


कोई सीमा नही होती । उपदेशक के उपदेश से न जाने कितने 
लोग, ऊहां-कहाँ श्लीर कब तक मास साएगे | अतएवं पापोंपदेश 
देने वाला, पाप करने बाले से भी बड़ा पापी होता है। 
क्या आप कभी ऐसा मानने के लिए भी तेयार है कि भगवान्‌ 
'महार॒भी” और “महापापी' थे ? यदि ऐसा मानने को तैयार 
नहीं हैं तो निर्णय होने में तनिक भी देर नहीं लगेगी । यदि 
श्रापका अ्रस्त करण स्पच्छ है और श्रापकी आत्मा पक्षपात से 
ग्रस्त नहों है तो आपको यह समझने में देर नहीं लगनी 
चाहिए कि--'शुद्ध जनहित के लिए भगवान्‌ ने जो प्रवृत्ति 
की है, उसमे महापाप या एक्रान्त पाप कदापि नहींहो 
सकता ।” 

हमने जितना शझास्र-अब्यन किया है, वहाँ हमें सर्वत्र 
भगवान्‌ ऋपमदेव की महान्‌ कर्णा, दया, प्रेम ही मिला है । 
जो युगलिये आपस में लड रहे थे, अनायों के रूप में परिवर्तित 
हो रहे थे श्रीर पश्ुआरआ को मार कर खाने की ओर शअ्रग्रसर हो 
रहे थे, उन्हें भगवान्‌ ने कृषि की शिक्षा दी और इस प्रकार 
उन्हें महारभ से भ्रल्पारभ की ओर लाए । 

झ्रफम-भूमि मे सभी लोग युगलिया थे । उस समय कोई 
ग्रनाय॑ नहीं था । फिर आय शोर अनाये का यह भेद क्‍यों हो 
गया ? कुछ देश अनाय॑ क्‍यों हो गए ? 

कोई कह सकता है, श्राय-भूमि में रहने के कारण लोग 
भ्राय हो गए ओर अनायं-श्रूमि मे रहने वाले श्रनाय रह गए। 
परन्तु यह समाधान युक्ति-सगत नही है। जो लोग भूमि में 
भी आयेत्व और अनायत्व की कल्पना करते हैं, मे समता 


प्रदिणा भौर कृषि ( शणग्३ 


है कि उन्हें कुछ भी कान पहीं है। बास्तविक बात तो यह है 
कि--जिनकी जीवम के भ्रच्छे साभन मिस गए जिसके पास 
कृपि का एन्देश पहुँच गया भौर अिन्होसे उसे प्रहण कर 
प्रिया वे प्राय रहे । मौर भहाँ यह प्रदेश तही पहुँचा पहां 
पल से पीड़ित सोर्गो ने पशु मारकर खाता प्राश्म्म फर 
दिया मांस क्लाकर भ्रपते पेट का गा भरने लगे फसतः वे 
भ्रमाय॑ होते गए । 

प्रभवात्‌ मे क्षति की छिक्षा प्रायें कमाने के सिए दी या 
प्रमारय॑ बनाने के क्षिए ? यदि प्रतामें बनासे के लिए ही छेती 
सिद्याईं हो ऐसी क्‍या मजबूरी थी फि दुनिया को पतायें 
बताया जाए ? यह कौन पा जीतकस्प है या तीर्थदुर कस्प 
है कि उस भूली जसमता को भह्वारभ के कुमास पर भोर 
महापाप के भाढ प्रंघकार में पक्रेप्त दिमा जाए ! 

नहीं पनन्‍त करुणा के धागर तीर्णऋुर एसा तो कदापि 
शहीं कर सकते थे । उम्होने तो पथ अष्ट जतता को टीक 
राह वठशाई है। बस्तुत बे तो मांसाह्वार के छुमार्ग की प्रोर 
जाती हुई जनता को धाकाहार की शोर ही ज्ञाएं! इस 
सिद्धान्त फो ठीक तरह मं समभाने के कारण ही हमारी हृष्टि 
विपरीत दिएा कौ ठरफ जाती है। 

प्राज हमारे सामल दूसरा प्रस्त मह भी है फि साधुप्रों 
को इस सम्बन्ध में कहने या विवेघणा करने को क्‍या प्रावश्य 
कहा है ? प्राइए, इस प्रश्न पर भी कोड़ा-सा विचार 
कर में। 

पुत्र को माता-पिता की संबा का उपदेश देता दान का 
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व्याख्यान देने की क्‍या श्रावरयकता है? मै व्याख्यान नहीं 
दूंगा तो आप घर से यहाँ तक आएँगे भी नहीं, फलत 
आाने-जाने का आरम्भ भी नहीं होगा। जब मे व्याख्यान 
देता हैँ तभी तो आप भ्राते हैं । फिर तो यह आरम्भ मेरे 
व्याख्यान से ही सम्बन्धित हुआ न ? जब आप साधु-दर्शन को 
जाते हैं और प्रवचन सुनते हैं तो इस विपय मे क्या मानते 
हैं ? साधु के पास श्राने मे हिसा हुई है, किन्तु जो प्रवचन 
सुना है, उपदेश सुना है, उससे तो धर्म हुआ । उस धर्म का 
भी कोई श्रर्थ है या नही ? 

भगवान्‌ महावीर के दर्शन करने के लिए राजा श्रेणिक 
कितने समारोह के साथ गया था ? ऐसा करने में यदि एक 
अश में पाप भी हुआ, तो दूसरी ओर भगवान्‌ के दर्शन 
करते के फलस्वरूप अपूर्व घर्मं भी हुआ, यह भी तो बताया 
गया है । इसे क्यो भूल जाते हैं ? 

मेंने आप से शास्त्र स्वध्याय के लिए कहा श्रौर आप 
स्वाध्याय करने लगे। इस सत्प्रवृत्ति में सी मन, वचन भर 
काय की चचलता एवं चपलता होती ही है न ? और जहाँ 
चचलता है, वहाँ आख्रव है, उस अ्रश मे सवर नही है । यदि 
योगो का सर्वथा निरोध हो जाए तो चौदहवे ग्रुणस्थान की 
भूमिका प्राप्त हो जाए, श्रोर तब तो मोक्ष प्राप्ति मे देर न 
लगे । ऐसी स्थिति मे विचार करना ही होगा कि शास्त्र स्वाध्याय 
करते समय जो योग है, वह शुभ योग है या अशुभ योग ? 
इसी तरह भगवान्‌ ऋषभदेव ने जो कुछ भी सिखाया, वह शुभ 
योग में सिखाया या अश्युभ योग में ? यदि वे अशुभ योग 
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में सिद्धाते प्तो छोष मान माया पौर सलाम की दुष्प्रवृत्ति 
होनी चाहिए थी । पर छास्त्र ता मह बताता है कि उन्होंने 
प्रजा के हित के सिए ही प्लिक्षा दी थो। एसी स्थिति में 
मुम योम प्रा या । 

जब श्राप घास्प्र-यबरणा कूरगे या भगवान्‌ की स्तुति 
करगे तब भी धरास्नव का होना प्रनिबार्य है परन्तु बह होगा 
घुम म्ष्त में ही । साथ ही यह भी घ्यात में रखना होगा कि 
ऐसा करते समय धर्म का प्रप्त कितना है ? 

भ्राएय यही हैं कि जब कोई भी क्रिया की जाए, या 
किसी मी क्रिया के धम्बन्ध में कहा जाएं, सो उसक दोनों ही 
पहुणुप्रा पर ध्यान दना चाहिए । 

सापु जब कृषि के सम्मस्भ में रूछ कहे हैं तो मे कृषि 
का धमभत्त या प्रनुमोदम नहीं करते है। वे ता कंजस भबस्गु 
स्वरूप का ही विगेचन करते है। मे यही वह्ष्साते हैं कि 
खेतों प्रस्पारम्म है महारम्म महीँ है। जानबर्रों को मार 
कर जीवम-निर्वाह झरना मद्दार॑म है प्रौर खेठी करना उसकी 
प्रपेष्ना प्रश्पारम्म है। श्लाबक के सिए महारम्म प्पाण्य है भौर 
प्रभ्पारम्म का एयाग उसकी भूमिका मे सबेधा ध्निवार्य तहीं 
है। सभी अगह ाधुर्मों की मापा का ऐसा ही प्रर्ष होता 
है। हम स्पास्पाम भबरा का तो समर्यत करते है किल्तु 
तद्र्भ भ्रामे-बाने का समर्थन नही कूस्ते । 

एक भनुष्य तोषकर के वर्घन के लिए जा रहा ई प्रौर 
दूसरा बेप्या के यहाँ जा रहा है तो कहाँ सुम योग है भौर 
कहाँ प्रशुम योय ? जाने की हृष्टि सेतो दोनों द्वीजा 


डंडं४ड |] ग्रहिसा-दशन 


या कत्तंव्य का उपदेश देना, पति-पत्नी और अध्यापक कें 
कत्तेव्य का निर्देशन करना , यदि ये सब सासारिक कामे हैं 
तो फिर इन सब वातो से भी साधु को क्या मतलब है ” 
फिर तो आ्राप साथु को ही दान दिया करो, भले ही आपके 
माता-पिता भूखे मरते रहे और सडते रहे । साधु को ससार 
से क्‍या लेना है श्र क्या देना है? जब ससार से कोई 
सम्बन्ध ही नही है, तो साधु इस रूप मे क्यों उपदेश देता है ? 
माता, पिता, भाई-बहन आदि की सेवा और स्वधर्मी की वत्स- 
लता के सम्बन्ध में क्यो कहता है ? परन्तु वात ऐसी नही है । 
साधु की एक मर्यादा है श्रौर वह सुनिश्चित है | वह॒ विवेक 
को शिक्षा देता है कि अम्लुक कार्य क्‍या है, कैसा है ? कत्तंव्य 
है या अ्रकत्त व्य है ? साधु किसी व्यावहारिक काम को करते 
की साक्षात्‌ प्रेरणा नही देता, परन्तु उस काम को करने का 
सुफल एवं कुफल बताता है, क्योकि यह उसका कत्तंच्य है। 

साधू के सामने प्रश्न रखा जा सकता है कि मास खाना 
नैतिक है, श्रथवा फलाहार से गुजारा करना नैतिक है ? दोनो 
में से किस में ज्यादा, और किस में कम पाप है ? यह प्रदत 
उपस्थित होने पर, कया साघु को चुप्पी साध कर बेठ रहना 
चाहिए ? कोई पूछता है--छना पाती पीने मे ज्यादा पाप 
है, या अनछना पानी पीने मे ? आप ही बताइए, साथु उक्त 
प्रश्न का क्‍या उत्तर दे ? वह मौन रहे क्‍या ? नही, ऐसा 
नही हो सकता । जिज्ञासु का स्पष्टत सही समाधान करना 
ही होगा । 

हाँ, तो विवेक की व्यापकता को और जैन-धर्म की 


प्रद्धिता प्रौर इृषि [ रुपए 


वास्तविकता हो ठो यताता हरी पड़ेगा कि प्रमुक कार्य में 
ज्यादा पाप है भ्रोर भ्रमुफ में कम । पाप में बितनी-बिततो 
कमी पाएगी उतना-उठना ही घर्मे का प्रंछ बढ़ता जाएगा । 
प्रष्त होने पर साधु को यह भी खछलाना होगा कि मसाह्वार 
में ज्यादा पाप है प्रौर फल्ताहार में कम । यह जो पाप की 
न्यूमता है इस प्रथ में बहू क्या है--पाप या घम । 

कल्पना फीजिए--क्सी प्रादमी को १ ४ हिप्ली ज्यर 
शढ़ा हुआ वा। भौपति से या स्वमावत' दूसरे दिल बह १ 
डिग्री रह गया । किसी में उससे पूछा-क्या दास है ? तब गह 
कहता है कि घाराम है। प्राप कहेंगे जब सौ डिप्री ताप है 
ठो प्राराम कहाँ है ? हाँ जितना ज्वर है उठता तो है डी 
उससे इन्कार नहीं है परम्तु जितनी कमी हुई है उतना तो 
प्राराम ही हुप्रा या नहीं ? 

पुर्मास्प सं जो पाप है उसकी ठरफ तो हमारी इष्ट 
जाती हैं किल्तु जितमा पाप कम होता जाता है उतमे ही 
प्र॒ल्‍्चों मे पाप से बचाब भी हांता है इस कमी की प्रोर 
हमारी हृष्टि ही नहीं है | एक प्राइमी मांसाहार से फलाहार पर 
ध्राजाता है तो उसमे भी पाप है पर वह प्रस्प है! सिद्धान्तता 
माँसाह्वार भरक का ठार है प्लौर फताहार नरक का हार 
लहीं है। जब बह नरक का द्वार तही है तो उसमें उतसे ही 
प्रश्ों में पबिचता भा जातो है बैसे--१ ४से १ डिप्री 
कज़्बर रहने पर कथित रोमी को प्राराम होता है । इस ठष्म को 
स्वोकार करमे मे हिचक मयों होती है ? 

सद्दि घाभु को दुतिसा से कोई सतक्षय पी तो मुझे 
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व्याख्यान देने की क्या आरावश्यकता है? में व्याख्यान नहीं 
दूंगा तो आप घर से यहाँ तक श्राएँगे भी नहीं, फलत 
आने-जाने का आरम्भ भी नहीं होगा। जब मैं व्याख्यान 
देता हैं तभी तो आप झाते हैं । फिर तो यह आरम्भ मेरे 
व्याख्यान से ही सम्बन्धित हुआ न ? जब आप सावु-दर्शन को 
जाते हैं और प्रवचन सुनते हैं तो इस विपय में क्‍या मानते 
है ? साधु के पास आने मे हिंसा हुई है, किन्तु जो प्रवचन 
सुना है, उपदेश सुना है, उससे तो धर्म हुआ । उस धर्म का 
भी कोई अर्थ है या नही ? 

भगवान्‌ महावीर के दर्शन करने के लिए राजा श्रेणिक 
कितने समारोह के साथ गया था ? ऐसा करने मे यदि एक 
अ्रश मे पाप भी हुआ, तो दूसरी ओर भगवान्‌ के दर्शन 
करने के फलस्वरूप अपूर्व धर्म भी हुआ, यह भी तो बताया 
गया है | इसे क्यो भूल जाते हैं ? 

मेंने श्राप से शास्त्र स्वष्याय के लिए कहा ओर आप 
स्वाध्याय करने लगे। इस सत्प्रवृत्ति में भी मन, वचन झौर 
काय की चचलता एवं चपलता होती ही हैं न ? और जहाँ 
चचलता है, वहाँ आख्व है, उस अश में सवर नही है । यदि 
योगो का सर्वथा निरोध हो जाए तो चौदहवे गुणस्थान की 
भूमिका श्राप्त हो जाए, और तब तो मोक्ष प्राप्ति मे देर न 
लगे । ऐसी स्थिति मे विचार करना ही होगा कि झास्त्र स्वाध्याय 
करते समय जो योग है, वह शुभ योग है या अशुभ योग ? 
इसी तरह भगवान्‌ ऋपभदेव ने जो कुछ भी सिखाया, वह झुभ 
योग में सिखाया या अशुभ योग में ? यदि वे मदण्युभ योग 
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में सिलाते ता क्रोष मात माया घौर शोम की वुप्प्वृत्ति 
होनी बाहिए थी । पर क्षास्त्र ता यह यतासा है कि उन्होंते 
जया के हित के लिए ही छिक्षा दी भो। ऐसी स्थिति में 
घुभ यांग प्रा गमा । 

जव ध्राप पास्त्र-भवगरस्स करे या भगवान्‌ झी स्तुति 
करगे तब भी प्रा्नव का होना प्निबाये है परन्तु बह होमा 
मुम प्रश्न म ही। साथ ही यह भी ध्यात में रखना होगा झि 
ऐसा करते समय थम का परस कितता है ? 

प्राष्रम यही है कि जब कोई भी क्रिया की जाए, या 
किसी मी छिया के सम्बन्ध में कहा जाए, तो उसक दोनों ही 
पहुशुप्तों पर ध्यान देगा 'बाहिए । 

साछु जब कृपि क॑ सम्बन्ध में कुछ कहते हैं छो वे कृषि 
का समर्पन या प्रनुमोदन नही करते हैं। बे तो कंबस बस्तु- 
स्वरूप का ही विवेषस करते हैं। बे यही बतलातठे है कि 
खलो प्रस्पारम्भ है महारम्म नहीं है। जातबरों को मार 
कर जीवन-गिबहि करता महारंस है सौर खेती करता उसकी 
प्रपेश्ना प्रस्पारम्म है। धाबक के लिए महारम्म स्पाम्प है प्रौर 
प्रस्पाएम्म का ए्याय उछ्की मूमिका में सर्वधा प्रनिषार्य नहीं 
है। सभी जगह साधु्भों की भाषा का ऐसा ही प्र्ब होहा 
है । हम स्यास्मान ध्बणा का सो समर्यत करते हैं, किल्तु 
सवर्ष प्राले-आाने का समर्थल तही करते । 

एक मनुष्य तीबकर के दर्दात के लिए जा रहा है प्रौर 
दूसरा जेस्‍्पा क यहाँ जा रहा है तो कहाँ भुम भोग है प्रौर 
कहाँ प्रभुभ योग ? बाते की इष्टि से वो दोगों ह्दौया 
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हें हूं, किन्तु एक फे जाने में शुभ योग है और दुसरे के जाने 
श्रशुभ योग है । हा, तो जाना-बआ्रान। मुग्य नहीं है, थुभ 
गयाशअ्रगुुभ योग ही मुस्य हें। अत इस प्रकार प्रवृत्ति 
करना, या न करना मुत्य नहीं है, किन्तु उस प्रवृत्ति के 
पीछे यदि झुभ योग है तो वह शुभास्नव है, पुण्य है, भौर 
प्रवृत्ति न करने पर भी यदि योग श्रशुभ हे तो वहाँ अशुभाखव 
है, पाप-बध है । 
देहातो में अग्रवाल, ओमवाल, पोरवाड, जाट आदि 
गनेक जातियाँ जैन हैं । उनमे बहुत से ब्रतधारी श्वावक भी 
हैं, और वे लेती का व्यवसाय करते हैं। भव आप उनको 
श्रावक कहना चाहेंगे या नहीं ? हमारे सामने आज मुख्य 
प्रघन एक ही है, और वह यह कि--कक्‍्या श्रावकत्व श्रीर खेती 
का परस्पर ऐसा सम्बन्ध है कि जहां खेती है, वहाँ श्रावकत्व 
नही रह सकता ? और जहाँ श्रावकत्व है, वहाँ खेती नही 
रह सकती ? यदि ऐसा ही है तो एक चात अवश्य आएगी 
कि उन जैन परम्पराशो के अनुयायियो को स्पष्ट रूप से कह 
देना होगा कि झापको इस भूमिका में नहीं रहना चाहिए, 
क्योकि खेती करना महारभ है। और जहाँ महारम्भ 
विद्यमान है वहाँ श्रावकत्व स्थिर नही रह सकता। अस्तु, 
में उन साथियों से साफ-साफ कहूँगा कि वे दुनिया को धोखे में 
क्यो रख रहे हैं ? 
प्रतिवाद में वे यह कह सकते हैँ कि हम तो मर्यादा 
करा देते हैं | किन्तु उपासकद्शाग सूत्र में स्पष्ट कहा गया 
है कि--पन्द्रह कर्मादानों मे मर्यादा नहीं है -- 
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'पष्जुरपतकम्मादाखाइ बाखिपल्दाइ ससमायरिपण्ञाइ ।? 

भर्पातू--'पस्रह कर्मादान जानने याम्य प्रशस्‍््य हे किस्धु 
प्राचरण करने योम्य नहीं हैं । 

बस्तुत महारंभ एब कर्मादान मे मर्यादा महीं होती । 
झ्रौर यषि खती मी कर्मादान में है महारम्भ में है तो उसकी 
भी मर्यादा नहीं हो सकती | भगवती पूृज् के पनुसार 
पर्द्रह्‌ कर्मादातों का स्पाग तीस करण स किया जाता हैक । 
उनमें प्राप्रिक रपाम या मर्यादा की यु जाइस ही कहाँ है? 
प्रदएब जहाँ कर्मादात होमा बहाँ भागकत्ब स्थिर नहीं रह 
सकता । तब प्राप उन हजारों छेती करते बाले माहयों से 
कह दीजिए कि प्राप श्रावक नहीं हैं। 

इस प्रकार श्ेेती-बाड़ी को महारम्भ भी कहना कर्मादान 
भी समझता भौर फिर उसके साप प्रयुव्रती श्राषकस्थ भी कायम 
रशना कवापि सम्भव सद्दी है । यवि कर्मादान की कोई सम्भव 
मर्यादा हो सकती है ठब तो कसाईछामे भसाने की मी भर्यादा 
निर्मासित की जा सकती है ” एक कसाई किसी जैन-साघु के पास 
प्राता है प्रौर कहता है कि मे सो कसाईलाने भक्त रहा है। 
उन्हें ही चन्तारऊेया मर्यावा निर्धारित करा दीजिए । तो क्‍या 
बह करसाई प्रस्पुपतजारी श्राबक की कोटि में प्रा पकेगा ? 
जिस प्रकार कसाईखामे की मर्यादा करने पर भी श्याबकरण 
सही प्रा सकता क्योंकि कप्ताझाता घ्साना महार॑म है, 
उस्ती प्रकार छेती करना भी यद्दि मद्वारम्म है, कर्मादान है, 
तो उसकी मर्यादा करे पर भी झाषकत्व गहीं प्राना 
77 ॥ क्छए जजबती बृद ८) स 
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चाहिए । जबकि खेती करने वाले श्रावक होते है तो 
फिर खेती को कर्मादान और महारभ फ़िस प्रकार कहा जा 
सकता है ? 

इस कथन से श्राप यह भी भली-भाति समझ सकते हैं 
कि जैन-साथप्‌ कृषि के सम्बन्ध में क्या कहते हैं ? वे कृषि 
का समर्थन नही करते, किन्तु इस वात्त का समर्थन करते हैं 
कि खेती की गिनती कर्मादानों में नही है, अत जो लेती 
करता है वह श्रावक नहीं रह सकता, यह घारणा बिल्कुल 
गलत और निराघार है। 

'फोडीकम्मे' नामक कर्मादान का आशय क्या है ” यह 
पहले ही स्पप्ट किया जा चुका है। इस विपय में एक भाई 
ने प्रनन किया है--कोई मनुप्य स्वय खेती करता टै और 
अपने खेत मे कुआ भी खुदवाता है । कुश्रा खुदवाने के लिए 
उसे सुरग लगवानी पडती है। तो यह सुरग लगवाना क्‍या 
'फोडोकम्मे' है ” इसका उत्तर यह है कि--नही | उसका 
सुरग लगवाना “फोडीकम्मे” नही है । वह खेती की सिंचाई के 
लिए या जनता के कव्याणार्थ पानी उपलब्ध करने के लिए 
कुआ बनवाता है। उसने व्यावसायिक हित के लिए उसका 
उपयोग नही किया है । और कर्मादान का मतलब है-ब्यवसाय 
करना । जो सुरग लगाने का घन्धा करता है, वह 'फोडीकम्मे' 
नामक कर्मादान का सेवन करता है । और जो अपनी आ्रावश्य- 
कता-पूर्ति के लिए कार्य करता है वह कर्मादान का सेवन नहीं 
करता । वहिने मोजन बनाती हे और जली हुई लकडी के 

, कोयले बनाकर रख लेती हैं तो क्या उसे 'इ गालऊम्मे” कर्मा- 
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दान कह सकेंगे ? नहीं बह 'इंगालकस्मे” नहीं है। कोयला बना- 
बनाकर वंचमा घौर कोयले बताने का बम्भा कर्ता इपास 
कम्मे' धगष्त्प है | 

इसी प्रकार सुरमें लमा-लगाकर बिस्फोट करने का ब्या 
पार करता फोडीकम्से कर्मावात है। भपनी या जनता की 
आाषष्मकता धूति के लिए झु भा खुदबाना कर्मादान नहीं है । 

एक बार प्रक्व किया गया था कि मन्दम मस्पियार से 
एक याबड़ी बनगाई तो बह मेंढक बना। सामास्यत' इसका 
प्राप्य तो यही निकला कि जो बाबड़ी बतबाएया बह 
मेंइक होपा ? 

कहीं-कर्दी दूर-यूर सके पानी महीं मिसता प्रौर सोम 
पानी क॑ लिए बड़ी तकसीफ पाते हैं। प्रद* मश्पर प्रवेष 
में प्राय ऐसा देखा गया है कि लोग भ्रपत्ती माढी कमाई का 
पैसा झुभ्रा बगैरह खुदगा कर जमता की सुख-सुविधा में 
सयाते दै । उम्हें उससे कोई स्वप्ण मही साथनता होता है। 
यह मो बे नहीं जानते कि जहाँ जलाप्तम बनगाया है नहाँ 
थे चरीवन में कभी प्राएँगे मी प्रा मह्ठी ? हो प्राप उस सबको 
सह सूचता दे दीजिए कि तुम सो्गों से जो जल्ताशम बतेबाएं 
हैं उसके प्रतिफस में तुम सब प्रपने-भपने असाप्तरयों में मेंक 
अगोगे ! 

द्विमार की तरफ मेसे देखता कि बड्ां झुँधों की बहुत 
कमी है । सांव क॑ भाहर ठर्या होती है। सब प्तोय उसी का 
पानी पीव हैं । उसमे मसेरिया के भ्रस॑स्य कीटासु पैदा हो 
जाते हैं पानी स्रढ़ जाता है प्रौर छोय बड्ढो सा पाती पौकर 
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रोम के शिकार होते है| वहाँ के गाँवो फी यह दुर्देशा देखकर 
कुछ लोगो ने सोचा--तलेया का सडा पानी पोना, एक प्रकार 
से जहर ही पीना है । यह जहर समूचे गाँव के स्वास्थ्य को 
बुरी तरह वर्बाद कर रहा है । ऐसा सोचकर उन्होने एक कु ग्रा 
बना लिया और तव मलेरिया का जोर कम हो सका | तो 
क्या, वे कुआ बनवाने वाले श्रगले जन्म में मेढक होगे ? 
यदि ऐसा नही है तो नन्‍्दन मण्णियार क्‍यों मेंढक हुआ ? 
वास्तव में बात यह है कि ननन्‍्दन वावडी बनवाने से मेढ क नही 
हुआ । यदि ऐसा होता तो वह्‌ किसी दूसरी बावड़ी मे मेढक के 
रूप में उत्पन्न हो सकता था । सिद्धान्त तो यह है कि उसे अपनी 
बावडी के प्रति ममता उत्पन्न हो गई थी ओर मृत्यु की श्रन्तिम 
घडी तक उसमे उसकी आसक्ति बनी रही थी । जब बावडी मे 
उसकी ममता और आसक्ति थी तो उसे उसमे जाना ही पडा । 
उसका धर्म उसे बावडी में मेढक बनाने के लिए नही ले गया, 
बल्कि उसकी आसक्ति और ममता ने ही उसे वावडी में 
घसीटा और मेंढक वनाया । 
शास्त्रकार, इसीलिए तो कहते है कि जो भी सत्कर्म 
करना हो, उसे यथा जीघ्र कर लो, किन्तु उसके फल में 
ग्रासक्ति मत रखो । यह बावडी मेरी है, इसका पानी मेरे 
अतिरिक्त दूसरे क्यो पीएं ? इस पर पैर रखने का भी दूसरो 
को क्‍या अ्रधिकार है ” हम जिसे चाहे उसे ही पानी लेने 
देगे और जिसे नही चाहे उसे नही लेने देंगे ! इस प्रकार 
की क्षुद्र ममता ही मेंढक बनाने दाली है । ज्ञातासूत्र या कोई 
दुसरा सूत्र उठाकर देखते हैं तो उसमे एक ही बात पाते हैं 
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कि-- 'मनुष्य हू सत्कर्म कर ! पर ममता झौर भासक्ति मत 
रख | मन्दनम मणियार को क ए ने मेंढक नहीं धनाया उसके 
सरकम ने भी मबढक नहीं बनाया । यवि एसा होता तो अक्रमर्ती 
सम्राटां ने दैघ के हित के सिए यसाश्यय निमाण प्रादि प्रमेक 
काम किये हुं ता उन सबझो मरी मेंढक प्लौर समा बनभा 
घाहिए वा | परन्सु वे हो मदक मही बने । इससे प्रमाणित 
हता है कि मेंढक बमाने माला कारण रुछ धोर ही है 
सत्कम मही ।! 

इस प्रकरण म इपि के सम्बन्ध में मेने कत्षिपय प्रपनों 
पर दर्जा की है। इससे पहल भी में काफ़ो कह चुढ़ा हैं। 
जो कूछ फहा गया है उध्च पर निष्पक्ष एुछधि स॒ वास्त्रजिकपता 
क्रो समझने क्री विशुद्ध मावना से बिचार कीजिए | प्रापका 
अम बूर दह्वामा भ्ौर भाष मत्य के सुमिद्चित मार्य पर 
उत्तरोत्तर प्रग्रमर हांते बाएंगे । 


# 
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एक सश्न 

जीवन-निर्वाह के लिए व्यवसाय के रूप में मनुप्य जब 
प्रयत्न करता है तो वह चाहे जितनी यततना करे, फिर भी 
हिंसा तो होती ही है। वह हिंसा, केवल इसीलिए कि 
जीवन के लिए वह अनिवाय॑ है, अहिसा नहीं वन सकती । 
फिर भी गृहस्थ आवक के लिए हिंसा और अहिसा की एक 
मर्यादा है । यहाँ हमे यही देखना है कि कौन-सी हिंसा 
श्रावक वी भूमिका में परिहाय है और कौन-सी हिसा अपरि- 
हाय हैं ? कौन-सी हिंसा आवक की मर्यादा में है, और कौन- 
सी हिसा एसी है, जो आवक को अनिवार्य रूप से त्याग 
दना ही सर्वथा वाछनीय है ? 

आखिर, जीवन मे यह विचार करना आवश्यक है कि कौन- 
सी मर्यादा का पालन करते हुए श्रावक, श्रावक की भूमिका में 
रह सकता है ? यदि जीवन-व्यापार चला रहे हैं तो उसमे 
कहाँ तक न्याय और मर्यादा रहती है ? कहाँ तक ओऔचित्य 
की रक्षा हो रही है ? 

पन्द्रह कर्मादान सकल्‍ल्पजा हिसा में नहीं, श्रौद्योगिक हिंसा 
मे ही है, परन्तु जो औद्योगिक हिसा, मानव को सकल्पजा हिंसा 
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को प्रोर प्रेरित करती हो बह रुहाँ तक मर्यादानुकुल है ? 
बह झागक की सूमिका में यपाबसर करते योग्प है या नहीं ? 
इस प्रस्भ पर जिचार कर समा धठि प्राबफ्यक है। 
धास्त्रकारा ने इस बिपय पर महूरा चिन्तन प्ौर मनत 
किया है। तौर्षझुरों तया प्राचरायों ने जनता की मर्यादा को 
ब्यात में रखकर जो प्रमश्चनन किया है बह प्ाज भी हमारे 
सिए पष प्रदर्भक के रूप में प्रकाप-स्तम्म है । 
सच्च पूछा तो हम प्राय क प्रयसियादी बैज्ञानिक युग में 
मी प्रस्मे जैसे हैं ! भर्था जब 'बलता है तो कहीं भी ठोकर 
खाकर गिर सकता है। बढ गइड़े में सिर सकता है पाती में 
डूब सकता है प्रौर दीबार से मी टकरा सकता है। किन्तु 
यदि उसके हाथ में साठी द दी जाए तो समझ शोजिए कि 
प्रापने बहुत बढ़ा पम्प धोर परोपकार कर प्लिया। उस 
साठी के सहारे बह मार्स को टटोस कर चलता है धौर उसे 
मइडे का दीवार का और पानी का पता सहज ही शप 
थाता है | जब पीबार प्राएगी तो पहले साठी टकराएंगी श्रौर 
बहू बच जाएमा। 
इस प्रकार ओ बात भाप मन्धे के बियय में सोचते हैं, 
बहो बात हम लोयों के गिपय में भी है। बस्तुत पर्म-सास्व 
हमारो साठी है । जेसे प्रन्या सीथा रहीं देख सकता श्ौर 
साठी क द्वारा द्वी गह देखता है, उठी प्रकार हम सोस मौ 
केगल भपनी बुद्धि से सीबे तही देख सकते झास्त्रों के सत्‌ 
उपदेश हारा ह्वी क्रपना माम वेखते हैं । 
छिस प्रकार साठी प्रस्य॑ का क्‍भ्रदप्तम्बत है उसी प्रकार 
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घर्म-शास्त्र हमारा अवलम्यन है । अतएुय ठम जा कुछ भी 
कहे और समझ, वह शास्त्र के ग्राधार पर और शास्प्र की 
मयदि के अन्तगत ही हाना चाहिए । जहाँ बार स्वयं कोई 
स्पष्ट माग का निर्देश ने करता हो, वर्डा उसके प्रकाद् में श्रपने 
विशुद्ध बिवक का, अपनी नैसगिक बुद्धि का उपयोग किया जाना 
चाहिए । परन्तु इस उपयोग म हमारी विचार परम्परा झास्यों 
से मवया झलग न होने पाए । आपका व्या पिचार है, मेरा 
क्या विचार है, या अमुऊ व्यक्ति का कया अभिमत है, शास्त्रों 
के समक्ष इसफा कोई मुल्य नहीं /। अतएव शास्त्र हमे जो 
प्रकाश दे रहे है, उसी प्रकाश में हमे देयना हे क्रि जीवन- 
व्यवहार मे कहा महा-हिंसा है ग्रौर ऊहाँ अल्प-हिसा है ? 
हमारी कीन-सी श्रवृत्ति महारभ में परिगशित होने योग्य हें 
और कौन-सी प्रवृत्ति अत्पारभ में गिनी जा सकती है ” 

शास्त्रो म महारभ को नरक का द्वार बतलाया है 
ग्रस्तु, श्रावक को यह सोचना पड़ेगा कि जो काय में कर रहा 
हैं, कया वह महारभ है, शास्त्रों को मान्यता में मरक का 
द्वार है, अथवा अल्पारभ है और नरक से अलग करने 
वाला है ? 

जीवन मे हिसा तो अनिवाय है | उससे पूरी तरह वचा 
नही जा सकता । यदि इस सत्य को कोई अस्वीकार करता 
है तो उसका कोई तक माना नहीं जा सकता । जोवन-स घर्प 
मे खेती आदि जा व्यापार चल रहे हैं उनमे हिसा नही है, ऐसा 
कहने वाले की वात ज्ञान शून्यता का प्रमाण है | जब शासत्र जीवन॑- 
व्यवहार मे हिसा के अस्तित्व को स्वीकार करता है तो एक व्यक्ति 
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का यह कंपत कि--- जीबन-म्यथहार हिंसा से घुम्य है 
जया महत्त्व रखसता है? ऐसी स्थिति में हमें केवल यही देखता 
अहिए कि उस काय में हिंसा भौर भषटिसा का कितिता 
प्रश्त है ? प्रौर जया वह कार्य मद्वारम्म है नरक का कारण 

है प्रपदा प्रस्पारम है स्वर्ग की सीढ़ी है । 

बिचारों में मेद होमा स्वामाबिक है | परन्यु जब विचार का 
प्राघार प्लास्त्र है भौर छास्त्र भी एक झ्टी है भौर किसी प्रोर 
प्र दुराप्रह भी नहीं है तो यह भी पभाणा रखनी घादिए कि 
एक दिश प्रस्तुत जिचार-मेद मी समाप्त होकर रहेया। परन्तु 
जब तक बविच्षार-मेद समाप्त नहीं हो जाता तब तक प्रस्पेक 
विधारक को समभाव से सहिप्ुतायूर्कक घिम्दन-ममन 
करते रहता चाहिए । विधार बिभिप्तता को प्रधिक महत्त्व वेने 
से ममड़ने की प्रवृत्ति उत्पन्न होती है जिससे धरय को उपलब्ध 
करने का माय रक जाता है। मे ता यहाँ तक कहने का 
साहुस करूमा कि किसी ने यदि फोई बात कही भोौर गह 
बिना सोचै-सममे ही मान ली मई ठो उसका भी कोई 
मदृत्य मह्ठी है । जो बात बिद्चारपअक प्रौर चित्ठतपूजक 
स्वीकार की यई है या इस्कार की गई है बी मटत्त्य रखती 
है । पएसतु पाप्रह के रूप में स्वांकार या प्रस्वीकार करे में 

कोई कीमत नहीं है । बाम्तबिक तष्य ता यह है कि विषक- 
पूर्बक सरप कँ प्रति हड़ मास्‍्था रखकर, जिल्तत-मनन किया 

जाए भौर उसके बाद किसी बात को स्वीकार या मस्वीकार 

किया जाए । 
जैन-घर्म मनुष्प के गिचारों को बलातू पक्का देन के सिए, 
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या कुचल देने के लिए नही है ! वह तो व्यक्ति के विचारों को 
सत्य-मार्ग की ओर मोड देने के लिए है । जो विचार प्रवाह 
श्राज गलत दिश्या मे वह रहा है, उसे चिन्तन और मनन के 
द्वारा सही दिशा की ओर घुमा देना ही, जैन-बर्म का कांम है । 
विचारों को सही मोड देने के लिए प्राय संघर्ष करना पडता है । 
इसीलिये जब कभी विचार-सघष होता है तो मुझे आनन्द आने 
लगता है और मेरी विचार-वीणः के तार सत्य का वादन 
करने के लिए स्वत भनकार उठते हैं । जो “व्याख्यान', सुनने 
के बाद वायु में विलीन हो जाय और जिस प्रवचन से विचारों 
में नई हलचल और कम्पन पैदा न हो, वह किस काम का ? 
कुछ हलचल अवश्य होनी चाहिए, कुछ उथल-पुथल होनी ही 
चाहिए, कुछ विचार सघर्ष भी होना चाहिए। तभी तो 
मानस-तल मे वद्धमूल अ्र,न्त सस्कारो की जड हिलेगी, तभी 
वे ढीले पडेगे और अन्त मे उखड कर नष्ट हो सकेगे । यद्यपि 
वह हलचल, उथल-पुथल और संघर्ष विचारों तक ही सीमित 
रहना चाहिए । उसमे प्रतिपक्ष के प्रति द्वेष श्रणुमात्र भी न 
होना चाहिए । विचार संघर्ष ने यदि कगडे का रूप धारण 
क्र लिया तो परिणाम अशुभ एवं अ्रवाछनोय होता है । 

सत्य की उपलब्धि करना ही जिसका लक्ष्य है और जो 
सत्य के लिए समपित है, वह झंगडे की स्थिति उत्पन्न नहीं 
होने देता । वह जानता है कि विचारों के संघर्ष से हो सत्य 
का मक्खन प्राप्त हो सकता है। परन्तु उस सघष ने यदि 
देषपूरा प्रतिद्वन्द्र का रूप ग्रहण कर लिया तो मक्खन के 
बदले विष ही हाथ लगेगा । अतएव सत्य का अन्वेषक जब 
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विजार-सधर्द का भ्रारम्म करता है तब मी प्रसन्न मुद्रा में 
रहता है भौर जब संत का घष्त करता है तन मी उसी दिगूरित 
प्रसप्न मुद्रा मे दिलाई देता है। तिर्दोष गिचार-सधर्य का 
मई स्वच्छ स्वरूप है । 

यद्दि श्राप भी इसी माग पर घसते है तो निस्सम्देहू 
प्रापको भी सस्य की उपसब्धि हो जाएगी । कृषि क॑ सम्वल्थ मे 
चर्भा करते हुए पर्माप्स समय बीत घुका है प्रत प्रब उसका 
उपसहार कर देना ही उचित है। कृषि के प्रतिरिक्त प्रन्प 
दूसरो वहुत-सी बार्दों पर भी विचार किया जा चुका है भौर 
इस जिचारों का बहुत कुछ निघ्ोड़ प्रापन॑ सामसे रख दिया 
मया है। फिर मी दुछ्त बाते प्रौर कुछ विचार भेप रह मए है । 

बास्तव मे हमारी बुद्धि पूर्व धारणापो मे भवगद्ध होते के 
कारण सीमित हो गई है | इसीलिय॑ किसी गिपय पर विभार 
करतं-करते बह थक धाती है प्रौर ऐसा समते समता है कि बस 
विचार हो चुका । भव भौर क्या क्षेप रहा है ! किन्तु गिचारा 
का मां तो प्सीम है। नित्य नए-शए प्रष्म साभने प्राठ द्दै 
प्रौर उन पर बिचार करना भी प्राइश्यक है। प्रा दिस 
एक गया प्रह्नन हमारे सामने प्रामा है । सोचता हैं उस पर भी 
अर्चा प्राग्म्म कक । 

ओ प्रपत प्राज विन सामने प्राया है उसके प्रतिरिक्त भी 
यदि किसी भाई को कोई बात पूछना हा कोई सबीन बात 
जानना हा तो ब निस्पकोच भाव स राह्ि के समय या 
मध्याक्दु के समय युक से मिल सकते है। बर्म-तत्य बः 
प्रचार के भ्विरिक्त दुड्के दूसरी कोई दुकानदारी सही करती 


न 
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मरफ-गति का फारगा जो महारन है, उसी को लक्ष्य मं 
रखकर सयाल फिया गया है, या सौर किसी दूसरे प्रनिप्राय 
से है ? स्मरग रसना चाहिए कि जहा महारभ या झनार्ये- 
फेम आया, वही आपको नरक की राह व्यात में र्ना 
होगा । शास्त्रों मे महारभ का सम्बंध नरक हैं साव जोड़ा 
गया है । अनेक स्थलों पर शास्थों में एन उत्तेय मिलते हैं । 
ऐसी स्थिति में प्याज़ की श्रववा गाजर-मूली ग्रादि की खेती 
को आप महारभ मानते है, तो उसे नरक्-गति का कारण नी 
मानना होगा । 
कदाखित्‌ आप यह कहे कि उस महारभ तो मान ल, किन्तु 
नरफ-गति का कारण न मान, तो यह अन्तर नही होने 
का । में कहता हैं, और में क्या, शास्त्र हो कहते हू कि जो 
महारभ ह वह नरक-गति का कारण बने बिना नही रह 
सकता । महारभ भी हो और नरक-गति का कारण न हो 
एसा कफोई असगत समझकोता नहीं हो सकता | फिर भालू 
ग्रादि जमीकन्दों वी खेती क्‍या नरक-गति का कारण है? 
श्राप कहगे, क्यो नही, जमीकन्द में अनन्त जीव जो ठहरे । 
कल्पना फीजिए---एक आदमी भूख से तडप रहा है ओर 
उसके प्राण निकल रहे है । वहां दुसरा आदमी आ पहुँचता 
है । उसके पास आलू, गाजर आदि कदमसूल है और वह दया 
से प्ररित होकर उस भूखे को खाने के लिए दे देता है। भूजा 
आदमी उसे खाता है और उसके प्राण बच जाते हैं । अत्र 
प्रइन यह है कि उस कन्दमूल देने वाले को एकान्त पाप होता 
है, या कुछ पृण्य भो होता है ?ै आप इस प्रश्न का क्‍या 
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उत्तर देते हैँ ? 

हमारे कुछ पड़ोसियों से तो यह निर्णय कर रखा है कि 
दया से प्रेरित होकर मूले के प्रागा बचाने में मी एकास्त पाप 
होता है। उनकी घर्म-पुस्तकों से भौर प्राच्ार्यो को बाणी ने एकान्त 
पाप का फतबा दे रखा है। क्योकि एक धोर एक चीब है भौर 
बूसरी पोर एक प्रालू मे नही उसके एर टुकड़े में मी नहीं 
मुई-क-प्रग्न॒ माय पर समा खाने वासे जरा से भासु के कण 
में भी भ्रनस्त चीब हांते हैं मोर जब बह साने के लिए दे दिया 
जाता है तो झ़त सभी की हिसा हो जाती है। इस प्रकार 
एक जाब को दा गमे के क्‍झ्लिए भ्रन्त जीयों की दहिपा की गई 
है । उपके से मतन्त जीबों की हिसा तो पाप है ही 
साप ही उठ हिंसा करके एक प्रादमी को बचा सेवा भी 
पाप ही है बचाने बाल की दया-माषता भी पाप है। 
इस प्रकार उस सूख से मरते को बचा लगे में एकास्त पाप ही 
है | परन्तु प्रापका विचार क्‍या है ? भाष मसुप्य क प्रार्णों की 
रक्षा करता पाप नहीं मानते प्रोर रक्षा करते की दया की 
जो पुनीत माबता हृदय में उत्पन्न हांती है उसे भी पाप सही 
मानते । ऐसी स्थिछि में प्राप उक्त प्रश्न का कसा उत्तर देते 
हैं ? भ्रापके सामने यहू एक बिकट प्रदन है जिसका प्रापको 
मिरणेय करना है । 

सम्मब है भाष इस प्रइम का उत्तर देने में डाशमदप्त कर 
जाएँ । यदि ऐसा हुप्ा तो दूसरी जगह पढड़ मे ध्रा जाएँगे । 
मा खीबिए एक प्यासा पश्रादमी प्यास से मर रहा है धौर 
किसी उद्यरमवगा ने उसे पाती पिला विया ? पासी को एक 
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है । सत्‌ शास्त्रों की चर्चा करना ही मेरा कार्य है और यही 
घन्धा मे आजीवन चलाते रहना पसन्द करता हूँ । 

“ विचारो को सुलभने में कुछ देर लगती है | आप एक सूत 
की लडो को सुलभाने बैठते हैं और जब वह जल्दी नही सुल- 
'मती है तो मन उचट जाता है और भट उसे पटक देते हैं। 
सोचते हैं--सूत क्या, आाफत की पुडिया है । किन्तु मन स्थिर 
होते ही फिर उसे हाथ में लेते हें श्रौर फिर सुलभाने को 
चेष्ठा करते हैं। विचारों की उलभन सूत से भी बडी जटिल 
है। विचार जब उलमभ जाते हैं तो उन्हे सुलभाने मे वर्षो 
लग जाते हैं। कभी-कभी सदियाँ ग्रुजर जाती हैं | श्राखिर, 
एक दिन वे सुलभ जाते हैं, किन्तु वे विवेक एवं विचार के 
द्वारा ही सुलभते हैं । चाहे समय कितना ही लगे, हमे उनको 
सुलमाने का ही ध्येय सामने रखना चाहिए और धैये के साथ 
शान्‍्त मन से सुलमाने का प्रयत्त करते रहना चाहिए । 

हाँ, तो आपके हृदय मे जब कभी उबभन पैदा हो, आप 
अपनी शका से मुझे श्रवगत करा सकते हैं । जब आप सुमे 
अवगत करगे तो मेरे हृदय मे किसी प्रकार की कठुता पैदा 
नही होगी । में आपके सामने जो विचार रख रहा हूँ, सम्भव 
है, उसमें आपको कही भ्रम मालूम दे ।'उस समय आप तटस्थ 
भाव से सोचे, विचार करें | चिन्तन मनन के द्वारा विभिन्न विचार 
वाले जल्दी हो यदि एक सुनिश्चित राह पर श्रा जाएँ तो खुशी 
की वात होगी । यदि न आएँ तो भी कोई चिन्ता नहीं, फिर 
सोचेगे, फिर मिलेंगे, फिर बाते करेगे और विचार करते-करते 
अन्तत एक लक्ष्य पर आएंगे ही । इस प्रकार को मनोवृत्ति 
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रख कर निप्पक्ष प्ौर निष्कपाय होकर बस्तु-स्वरूप का त्रिन्तन 
करने में ध्पूर्यव रस मिल्रठा है। 

इस भवसर पर एक माई के प्रश्न पर विद्यार है। मद्यपि 
बह प्र एक स्पक्ति में प्रस्तुत किया है. पर बहू पूसरों के 
मम में भी पैदा द्वोवा स्वामायिक है। इसीप्षिये प्रत्यक्ष रूप 
में उसकी चर्चा करता है। 

प्रह्म है प्याज (काद) की खेती करता भ्रस्पारंम है गा 
महारंम॒ ? 

गहू प्रश्त सामारण छंधी के धम्यम्ध में नहीं प्याज की 
खेती क॑ सम्बन्ध मे है। प्रठदएब यह मान सेसा चाहिए कि 
प्रमाण की लंती क सम्यस्ध में भय काई प्रश्न फ्षेप मही रहू पया 
है। प्रनाज की लती प्रस्पारम है या महारम ? इसका निर्णय 
हो चुका है। पिद्यसे प्रकरणों मे प्रप्त की खेती के बविपय में 
मैंने धवास्त्रों के प्रलेक पाठ उपस्पित किए हैं प्रौर विभिन्त 
प्रात्रार्यों की प्रात्रीन परम्पराएँ मी प्रापके सामने रक्षी हैं। 
प्राचार्य समस्तभद्ध हरिभप्न भौर हेमचस्द्र भ्रादि के प्रमाणित 
कथन भी प्रस्तुत किए जा चुके हैं। प्रतएन यह सम्रझ लेना 
चाहिए कि ध्रश्न बी खंठी के सम्पम्य में विचार स्पष्ट है पुका 
है। बह महारम या प्रनाय-रर्म है” यह गसतफहमी पूर्णतः 
दूर हो चुडी है। इसीलिए प्रश्तुत प्रषन प््म की छेती के 
विपय मेश होकर प्पाज को छोती के सम्बन्ध में क्रिया 
यया है । 

अबबती-सूत्र स्पानाऊू-सूत्र सौर उमदाई-सूथ में सरक-गति 
के भार कारण बतलाए गए हैं। उतसे पहला कारण महारंभ 
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है । नरक-गति का कारण जो महारभ है, उसी को लक्ष्य में 
रखकर सवाल किया गया है, या और किसी दूसरे अभिप्राय 
से है ? स्मरण रखना चाहिए कि जहाँ महारभ या अनायय॑- 
कर्म आया, वही झ्ापको नरक की राह ध्यान में रखना 
होगा । ज्ञास्त्रो में महारभ का सम्बाश् नरक के साथ जोडा 
गया है । अनेक स्थलों पर ज्ञास्त्रो में एस उल्लेख मिलते है । 
ऐसी स्थिति में प्याज की श्रथवा गाजर-म्ली आदि की खेती 
को श्राप महारभ मानते हैं, तो उसे नरक-गति का कारण भी 
मानना होगा । 
कदाचित्‌ आप यह कहे कि उसे महारभ तो मान लें, किन्तु 
नरक-गति का कारण न माने, तो यह अन्तर नही होने 
का । मैं कहता हूँ, और में क्‍या, शास्त्र हो कहते है कि जो 
महारभ है, वह नरक-गति का कारण बने बिना नही रह 
सकता । महारभ भी हो और नरक-गति का कारण न हो, 
ऐसा कोई असंगत समभौता नहीं हो सकता । फिर श्रालू 
आदि जमीकन्दों की खेती क्‍या नरक-गति का कारण है? 
आप कहेंगे, क्यो नही, जमीकन्द में अनन्त जीव जो ठहरे । 
कल्पना कीजिए---एक आ्रादमी भूख से तडप रहा है और 
उसके प्राण निकल रहे है । वहाँ दूसरा आदमी आ पहुँचता 
है । उसके पास आलू, गाजर आरादि कदमुल हैं और वह दया 
से प्रेरित होकर उस भूखे को खाने के लिए दे देता है। भूखा 
आदमी उसे खाता है श्नौर उसके प्राण बच जाते हैं । अब 
प्रबन यह है कि उस कन्दमूल देने वाले को एकान्त पाप होता 
है, या कुछ पृण्य भो होता है ? आप इस प्रदन का क्‍या 
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सर बेते हैं ? 

हमारे कुछ पड़ोसियों मे तो यह निर्य॑य कर रखा है कि 
दया से प्रेरिद होकर भूख के प्रास बचाने में मी एकाम्त पाप 
होता है। उनकी घर्म-पुस्तकों ने प्रौर प्राघायों की वाणी मे एकान्त 
पाप का फ्सबा दे रखा है । क्योंकि एक घोर एक जीय है पौर 
दूसरी प्रोर एक भालू में सही उसके एक टुकड़े में घी नहीं 
आुई के प्रप्न॒ माग पर समा जाते बासे जरा से भाप्तू के कर 
में भी भ्रनल्‍्ठ जीब हांते हैं प्रौर जब वह लासे के लिए दे दिया 
जाता है तो डझनत| सभी की हिंसा हां जाती है। इस प्रकार 
एक जाव को पे के घ्लिए भ्रनन्त जोबों की हिंसा की मई 
है। उनके स प्रनन्त जीों की हिसा ठो पाप है ही 
साथ ही उनकी हिंसा करके एक धादमी को बचा सेशा मी 
पाप ही है प्रौर गाने भाले की दया माता भी पाप है। 
इस प्रकार उस झूलख से मरते को बचा सने में एकाभ्त पाप ही 
है । परन्तु झ्ापका विच्षार क्या है ? भाप मनुष्य के प्रार्ों की 
रष्बा करना पाप सही मानते भोर रपस्ला करते की दया की 
जो पुनीत माबना हृदय में उत्प् होती है उसे भी पाप वहीँ 
मानते । ऐसी स्थिति में भ्राप उक्त प्रस्‍्त का कया उत्तर देते 
है ? घापके सामने मह एक बिकट प्रक्म है जिसका प्रापको 
शिस्पय करना है। 

सम्भव है भाप इस प्रश्न का उत्तर देने में टाशमटूस कर 
जाएँ । यवि ऐसा हुप्रा ठो पूखरी जगह पकड़ में भा जाएँगे । 
साथ कौडिएु, एक प्यास घ्ादमी प्यास से मर रहा है प्रौर 
किसी उदारमना ने उछे पाती पिला दिया । पानी को एक 
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ब्रृद मे असख्य जीव है, भ्रस्तु एक गिलास पानी पिला दिया 
तो क्या हुआ ? एकान्त पाप हुआ या कुछ पुण्य भी हुआ 
पानी पिलाने से बचा तो एक केवल व्यक्ति, श्रौर मरे 
असख्य जीव । 
इस प्रइन का कदाचितु आप यही उत्तर देंगे--यद्यपि पानी 

पिलाने से पाप हुआ है किल्‍्तु पुण्य भी हुआ है । और वह 
पुण्य, पाप की श्रपेक्षा अधिक है । ठीक है, जो तथ्य हो उसे 
स्वीकार कर लेना ही बुद्धिमता है । 

इस निर्णय से यह फलित हुआ कि जीवो की सस्या के 
आधार पर पुण्य-पाप का निर्णय नहीं हो सकता । सख्या अपने 
में सही कसोटी नहीं है । इस कसौटी को, पानी पिलाने मे 
एकान्त पाप न मानकर, हमने अस्वीकार कर दिया है। 
हमने पुण्य-पाप को परखने के लिए दूसरी कसीटी अपनायी 
है और वह है कत्तव्य की भावना । 

वस्तुत असख्य एक बहुत वडी सख्या है। असेख्य के 
ग्रन्तिम अश मे यदि एक और जोड दिया जाए तो वह स्या 
प्रनन्‍्त हो जाती है । तो जहाँ बहुत श्रसख्य जीव हैं, वहाँ 
ग्रवन्‍्त के लगभग जीव हो जाएेंगे। और जहाँ पानी है वहाँ 
वनस्पति, कं तरस श्रादि दूसरे प्रकार के जीव भी 
होते हैं । इस कैट से जीवो की सख्या में भी श्रत्यधिक 
वृद्धि हो जाती है । मे 

हाँ, तो एक गिलास पानी पिलाने से अनन्त के लगभग 
जीव मरे और वचा सिफ एक मनुष्य ही । फिर भी भावना 
की प्रधानता के कारण पानी पिलाने वले को पाप की 
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प्रपक्षा पुष्प प्रधिक हुआ | जो चौब मरे है, बे मारते की 
दिसके भाषमा से गहीं मार गए हैं । पासो पिलाने बासे की 
भावना यह कदापि गही होती कि पामों के से डीब मर गद्दी 
रहे है| प्रद. यदि कोई भवियि प्रा जाए तो उसे पामी 
पिछ्ताकर इन्हें मार डाल्ू । उसकी एडूमात्र भावना तो 
पंचेन्द्रिय जीब को मरमे से बचाने की है । 
इस सम्बन्ध म सिद्धान्त भी यह्‌ स्पष्टीकरण करता है 
कि एकेम्द्रिय जीब की प्रपेक्षा दीन्द्रिय जीब को मारने से 
प्रसस्य घुता प्रशिक पाप गढ़ जाठा है। प्रौर इसी प्रकार 
रत्तरोप्तर बढ़ते-बढ़ते अतुरिम्द्रिय की प्रपेक्षा पंच्रेन्द्रिय को 
मारते में प्रसंस्य थरुना पाप प्रभिक होता है। 
लय तक हम इस इृषटि-गिम्तु पर ध्यान रखेंगे तब तक 
ममभात्‌ महाबोर की प्रदिसा भ्ौर श्या हमारे स्यान गे 
रहेगी । मदि हम इस इष्टिफ्रोण छ वित्रप्तित हो गए तो 
प्रद्धिता प्रौर दया से मो जिषलित हो बाएँगे। फिर हमें या 
तो कोई प्रौर दृष्टि पकड़नी पड़ेमी यथा हस्ति-तापसों की 
बृष्टि प्रमीकार करती पड़ेगी। हस्ति-तापर्सों के सम्बन्ध में 
सामास्पता डस्सेरू प्रस्य प्रबचन में किया जा धुड़ा है। 
उनका मस्‍्ठब्य है कि प्राय के प्रत्येक वे. में जद एक-एक 
जीब मौदूव है तो बहुत-से बाने खाने से पाक 
ईसा होती है। उससे बचने के लिए हाथो जेसे एक स्वत 
को जीव को मार लेता भ्रविक उपयुक्त है कि जिससे एक 
ही जीव की हिसा से बहुत से व्यक्तियों का या बहुत दिनों 
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तक एक व्यक्ति का निर्वाह हो सके ।& 
भगवान्‌ महावीर न इस दृष्टिकोश का डटकर विरोध 
किया था । कारण यही है कि पाप का सम्वन्ध जीवों की 
मिनती के साथ नहीं, कत्तंव्य की भावना के साथ है। 
सोचिए, पचेन्द्रिय जीव का घात करने म कितिनी निर्देयता 
झौर कितनी ऋरता होती है । एक गिलास पानी में जीवों की 
समस्‍या भले ही असरय हो, फिर भी पानी को पीने वाले झोर 
पिलाने वाले मे वैसी निर्देय और ऋछूर भावना नहीं होती । 
नयोकि पानो पीने वाले और पिलाने वाले, दोनों का लक्ष्य- 
बिन्दु 'रक्षा' है। जो लक्ष्य-विन्दु 'रक्षा' का पवित्र प्रतोक है, 
वहाँ दया की विद्यमानता सुनिश्चित है, और जो कार्य-विशेष 
'रक्षा' आर 'दया' की सीमाओं के अन्तर्गत 6, वह अहिसक है। 
इस प्रकार पानी के विपय में जब निर्णोय कर लिया 
तो इसी निणाय के प्रकाश में अ्रव मूल प्रश्न की जाँच करें | 
जिस प्रकार अ्रन्न की हिसा की अपेक्षा प्याज की या 
अन्य अनन्तकाय की हिसा वडी है, उसी प्रकार अन्न की 
खेती की अपेक्षा इस खेती में ज्यादा पाप है। फिर भी वह 
महारभ नही है, क्योकि सहार करने के लक्ष्य से, हिसा के 
सकलल्‍प मे, या क्र भावना से, जिस उद्योग में तरस जीवों का 
हनन किया जाता है, वही महारभ की भूमिका मे झाता हैं । 
जिस देश मे अ्रन्न की काफी जरूरत है, जिसे आधे से 
अधिक श्रन्न सुदूर विदेशों से मगाना पडता है, जिस देश के 
३ हत्पितावसत्ति ये हस्तिन मारयित्वा तनव वहुकाल भोजनतो यापयस्ति । 


+-शौपपातिफ सूत्र टोका 


पक प्रदद [ ४९७ 


के सिए प्रमरिका भोर प्रास्‍्ट्र प्िया स राष्रियाँ पाती हैं प्रोर 
उमरक बदल में कराडों प्ररषा को साड़ी कमाई की सम्पत्ति बाहुर 
अ्लो जाता है. प्रोर इस सम्पति के बदभ मे सल्बहोन 
सड़ा-मला एव निकरम्मा प्रनाज सिसता है जिसको साकर 
झ्वाग तरइ-तरह को बीमारिया के छिकार हो रह हैं घोर 
उस भा प्रमाव मे स्तसा प्रादमी मर गए भ्रौर प्राज भी मर 
रह हैं उस इस मे प्याज का सेती का प्रपत पहल विचार 
स्पीय नहा है। बहां ता पहुस प्रश्न का सम्रस्पा है भौर उसी के 
समुबित समापान के स्िए्‌ खबप्रथम विचार करना होगा। 

कुम्पना कीजिए--क्सी % खेत मप्रप्न नहीं उपयत्ता । 
शुस लागों मं स एक प्पने खत में प्रासू थो रहा है प्रौर 
मुसरा तम्बाह़ु बा रहा है ता तम्बाकू मोने में स्पादा हिसा 
है बयाकि सम्बाकू श्यसन शी बस्तु है जीवत-निर्गाद की 
बस्तु पद्दी है । हम्बाकू जहर पेदा करता है भौर स्वास्प्य का 
नप्ट करने बाक्षा मादक पवार्य है प्रौर उसे पेंद्रा करते बाला 
केबल प्रपने स्थान की भावना स ही पेदा कश्ता है। उससे 
किसी प्रकार क परोपकार ही प्राप्ता नह्ठी हे किसी के 
जीवन-निर्वाई की सम्माबना मही है । मूल से मरमसे बाले को 
शम्बाक़ू फिसाकर जोबित नहीं रखा जा सकता । तम्माडू खाने 
से मृत्यु ववूर धहां हांगी बस्कि निकट ड्वी प्राएमी । 

प्राष्नू या प्याज को स्यसन की अस्तु नड्ठी बताया 
गया है | इसका प्रभिप्राम यह गद्दी ह कि भासू पौर प्याज 
क्री शेत्री म भारम्म नहीं है। प्रारम्भ तो भ्रग्प है प्रौर 
प्रप्त की प्रपेक्षा बिऐोप भारम्भ है फ़िर भी बह महारम 
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की भूमिका में नहीं है , अवत््‌--पर सरह-ममने का हेतु 
नही हे । 
एक आदमी के उते मे स्रालू ही उ पर होते हैं सौर वह 
मोचता है कि लोगा को खुराक नदी मिल रहो हे, तो में 
प्रालू उत्पन्न करके यश्राणक्ति पूर्ति मयो ने करूं ? यहीं सोच- 
रूग बह आलू की सोती करता हें। दसरा सोचता है कि 
तम्बाकू से दूसरों का स्वास्थ्य नष्ट होता हें, तो भले हो । उसे 
(सी के स्वास्थ्य से क्‍या मततय उसमे तो पैसा चाहिए । 
इसीलिए यह तम्बाकू की सेती करता है। म्पप्ट है कि 
ग्रालू की अवेक्षा तम्बाकू को खेती म अधिक पाप है। इस 
प्रकार आलू की खेती में श्रश्न की खेती को अपेक्षा श्रधिक 
वाप है श्रौर तम्बाकू की सेती की अपेक्षा आप पाप है । यहीं 
ग्रनेकान्त का निणाय है | 
ग्रभिप्राय यही है. कि किसी भी कार्य में एकान्त रूप से 
प्रारम्भ की अ््पता या अधिकता का निस्य होना कठिन 
है । आप और अधिक' दोनों ही ऐसे सापेक्ष शब्द हैँ कि 
उन्ह कोई दूसरा चाहिए । हिन्दी भाषा में जैसे 'छोटा' और 
बडा शब्द सापक्ष है। दूसरे की अपेक्षा ही कोई छोटा या 
यडा कहलाता है, अपने आप में कोई छोटा या बडा नहीं 
होता । यही वात अल्प' और “अ्धिक' के विपय में भी है। 
इस बात को ठीक तरह समभने के लिए एक उदाहरण ने 
लीजिए । किसी ने आपसे प्रश्न किया कि--त्रीन्द्रिय जीव की 
हिसा में श्रल्प पाप है, या श्रधिक पाप है ? तो आप उसे 
क्या उत्तर देंगे ? कोई भी शास्त्र का ज्ञाता यही कहेगा कि 


एक प्रष्य [ १९९ 


एड्रीदिय प्रीर द्वोस्टिय औी भपसा प्रधिक पाप है प्रौर 
चतुरिम्द्रिय सपा पर्रसिय मी प्रपेक्ा प्रल्प पाप है । 

हमार कुछ साथो कृपि करमे म मद्भारंभ सममत हैं । 
यदि उसका मन्‍्तब्य पूर्वोक्ति प्रमेऋाम्तवाद के भापार पर हा 
ता मतमेद के छिए यु जाइश डी नहां है। पदि व महा की 
प्रषिक में ज्षणा करक यह कहते कि कृपि-काय मे बस्तादि 
के द्वारा प्राजीबिका चसामे फी प्रपद्षा प्रपिक प्रारभ है प्रौर 
अधप्रामा असाने या मट्टा करने की प्रपेक्षा प्रल्प पारम' है तो 
कोई जिबाद त रहता । प्रपक्काकृत प्रधिक धघरारम' प्रौर प्रस्प 
प्राशम मान स कौन इस्क्र कर सकता है ? परम्तु जब 
कृषि में महारभ बताया जाता है प्रोर बह महारभ बठलाया 
जाता है. जोकि मरमति का काग्गा ह ठो ध्रनेकास्तवाइ 
का परिस्याय कर बिया जाता है प्रौर मतमेद लड़ा हो 
जाता है । 
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जीवन के चौराहे पर 

ज़रा अपने से बाहर इस विराट विश्व की ओर दृष्टि: 
पात कीजिए । देखिए, जगत्‌ में कितने अगरिगत जीव-जन्तु 
मरे पडे हैं | नाना प्रकार के पश्ु-पक्षी, कीडे-मकोडे तो हैं ही, 
लाखो प्रकार की वनस्पति भौर दूसरे भी छोटे-बडे असख्य 
प्रकार के प्राणी आपको दिखाई देगे। उनकी आत्मा मे कोई 
मूलभूत अन्तर नही है। अन्तर है केवल शरीर का और, 
आत्मिक शक्तियों के विकास का | इसी अन्तर ने मनुष्य; मे 
और दूसरे प्राणियों मे बडा भेद पेदा कर दिया है। इसी 
लिए शासत्र मानव-जीवन की गौरव-गाथा गाता है और मानव 
भी भ्रपनी स्थिति पर गव करता है, अ्रपने को घन्य मानता 
है । पर, मनुष्य को यह भी सोचना है कि इस जीवन के 
लिए उसे कितनी तंयारी करनो पडी है ? किस प्रकार की 
साधनाएँ करनी पडी है ? ५ 
बडी-बडी तेयारियाँ और साघनाएँ करने के बाद जो 
दिव्य-जीवन मिला है. उसकी क्‍या उपयोगिता है ? क्‍या, यह 
जीवन भाग-विलास में लिप्त रहने के लिए है, घन सचय 
नया मान प्रतिष्ठा के पीछे भटकते-भटकते समाप्त हो जाने के 


जौयद के चौराहे पर [ एण्ए्‌ 


सिए है? क्‍या इसलिए है कि एक दिन संसार में यो ही 
प्राए प्ौर यां ही त्रस गए ? 
जां प्राया है बढ़ जाएगा ता भ्रवश्य ट्वो । चाहे कोई 
मिलारी हो दरिद्र हा प्रपया राजा हां सेठ हो । यह्‌ प्राजा 
जमस का क्रम प्रनादि काल से असता भ्रा रहा है प्राज मी 
बल रहा है प्ौर भविष्य म मी चसता रहेगा । प्रकृति क॑ एस 
क्रम को रोकना प्रापके गए की आत सहीं है। चक्रव्तों 
सम्रादू की पक्तिय्राप्ती सत्ता भी इस बन्द मही कर सकती 
मद तक कि प्रसष्य देवी-देवठापों पर घासन करने बासा 
रेगापिपति इग््र मी इसे राकने मे घ्समज है| संसार में कोई 
ऐसी जगह नही कि जहाँ इम जम कर बेठ मए तो प्रब उठे 
हो नहीं ! मन्नपि प्राप मही भाहते हैं कि हम सर उठें ड्िस्तु 
प्रापक चाहने की महाँ कोई कीमठ महीं है। प्राप तो कया 
बड़े-गड़े सक्तिसासी यहाँ पाए प्रोर चसे मए। जितकौ 
मदमाठी सत्ता ते एक दिस संसार में भ्रूकम्प पैदा कर दिया 
पा जिसकी संनाप्ों ने हिदुस्तात के कौमेकौने को रौंद 
डासा था धौर प्रपना खस्ममा भर सिया था उनकी प्रक्ति 
भी यहाँ गिफस हो मई । शाश्ों बीरों की सुहड़ सेना एक प्रोर 
बीस माय से कडी रही भौर जो बड़े-बड़े मज्ी यह कहते थे कि 
दास की झाल निकास दगे भौर कोई त कोई रास्ता मिकालमे 
परन्तु प्राबागमस के प्राकृतिक काय ऋम को रोकते में उनकी 
बिलक्षण इंडि भी डुछ काम तह दे सकी। देबी-वेबता खड़े 
रहे उससे मी कुछ भहीं बना। सारा में हम देखते हैं एक 
साजारण पभादमी संसार से जिद होता है ठो लाचार प्रौर 
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बेवस होकर जाता है। और जब घनी या सम्राद्‌ विदा 
होते हैं, तो वे भी लाचार और वेवस होकर ही विदा 
होते हैं । 

बिना वर्ग-मेद के सभी के लिए यदि एक राह नही होती 
तो दुनिया का फँसला होना मुश्किल हो जाता | मही राह 
गरीब और अमीर को एक करने वाली है, और मोपडियो 
तथा महलो तक का एक जैसा फैसला कर देती है । दुनिया में 
और कितनी ही राह क्यो न हो, पर श्मशान की राह तो एक 
ही है, जिस पर सव को चलना है भ्रौर जहाँ भिखारी से 
लेकर सम्राद्‌ तक को जलकर मिट्टी मे मिल जाना है | यहाँ 
दो राह नही बन सकती, दो मजिल नही हो सकती हैं ! 
सब के लिए एक ही राह है, एक ही मजिल है और उसी 
से से सब को गुजरता है । 

यह देखा गया है कि इन्सान की जिन्दगी में श्रभ्िमान, 
प्रतिष्ठा, आदि जो भौतिक भ्रलकरण हैं, वे सब यही समाप्त 
हो जाते हैं । मनुष्य, श्रागे क्‍या लेकर जाता हैं ? महल, 
सोना-चाँदी, जेबर वगरह सब यही रह जाते है। कुटुम्ब- 
कबीला, समाज भर राष्ट्र सभी यहाँ छूट जाते हैं । 

मानव-जीवन की सब से बडी जो विशेषता है, वह यही हूँ 
कि मनुष्य सोच सकता है कि उसे यहाँ से क्‍या ले जाना है, 
क्या नही ले जाना है ? खाली हाथ दरिद्र होकर लौटना है, 
या सम्राट्‌ की तरह ऐश्वयं की विराठ साज-सज्जा के साथ 
वापिस होना है । 

भगवान्‌ महावीर ने अपने श्रन्तिम प्रवचन में एक सुन्दर 


लीबत कै भौराह पर [ *ण१ 


उपाहरण कहा है प्रौर उसके सहारे एक बहुत बड़ा सत्य 
प्रकाश्तित किया है । दूसरे शब्दों में यह कहता चाहिए कि एक 
सधुकाय छाश्व-सूत्र क सहारे करोड़ों मस सरय का मार 
उतार दिया है । बहू एक छोटा-सा दृष्टास्त भबद्य है किन्तु 
उसके पीछे एक बहुत बड़ी सचाई, जीवन का महष्वपूर्स 
प्रध्पाय थ्िपा पड़ा है| उत्तराध्ययन सूत्र म॑ प्राता है -- 
बइ्टा व सित्रि बाणिवा, मूच बेत स॑ विगापा। 
एपोत्व घड्दर शाह पूगो मूखेस भाजपो ।। 
शुजों मूल विद्वारिता प्राषस्लो तत्व बाझियो। 
बबढ़ारे उदमा एडा एव बस्यसे दिवासह | 
भगवान्‌ महाबीर ले सब्यापार करने बसे बलियोंका 
उबाहरण दिया है भौर सौभाम्प से २५ बर्ष बाद प्राय 
बे ह्वी मेरे सामने भी बेठे हूँ । ब्राह्मण क्षत्रिय बेफ्य प्रौर 
झुद्र ये चार गर्स हैं । उनमें से बेश्य ही बारिएम्म-भ्यवसाय 
करते हैं प्ौर उसकी ही बात रद्माहरमम रूप में यहां 
अप्तती है । 
मानव की जिन्दमी में स्पापार का क्रम तो चक्तता ही 
रहता है। जिस प्रात्मा ते पुनिया की इस मी में क्‍भाकर 
स्यापार मही किया उसने क्‍या क्ष्या ? 
एक छेठ के तीत पुत्र बे | ठीसों दुद्िमात्‌ भ्रौर वित्ार 
पीस थे पर बे बर में ही पड़े रहते ब प्रतः उनकी इसि 
को परश्चने का प्रघस नहीं मिलता घा। उसके बिचारों को,. 
आरिज को भौर स्पक्तित्व को ठोक तरइ परपमे का प्लौर- 
विकसित होने का प्रबसर उपस्य मही द्वावा था । 


४७४ ] प्रद्धिता-दर्श न 


कभी-कभी ऐसा होता है कि जो बडे होते है, उनके 
सामने छोटे पनपने नही पाते । कभी-कभी पिता अपने सिर 
पर सब कामों का भार लादे रहता है और पुत्रों को कोई 
भी काम स्वाधीनता के साथ करने का अवसर नही देता । 
बात-बात में वह निर्देशन करता है--इस काम को ऐसे नहीं, 
ऐसे करो , यो नही, त्यो करो | इस वातावरण में लडकों 
को अपनी बुद्धि को जाँचने और विकसित करने का मौका 
नही मिलता और वे वरावर सलाह लेने के ही आदी हो 
जाते हैं | फिर वे हर एक कार्य के लिए पूछते ही रहते हैं 
कि क्या करूँ, कैसे करूँ ? किसी भी सामान्य प्रइन को 
स्वतन्त्र रूप से निशाय करने में उनकी बुद्धि कुठित- 
सी हो जाती है और फिर जीवन के अन्तिम क्षण तक 
उनकी यही परमुखापेक्षी प्रवृत्ति वनी रहती है । 

किसी बडे वृक्ष के आस-पास कोई पौधा लगा दिया 
जाता है, तो वह बडा वृक्ष उसे पनपने नहीं देता । इसका 
प्र्थ यह नही कि पिता, पुत्र की बुद्धि को विकसित नहीं होने 
देना चाहता । वह चाहे भले ही, पर वात्सल्य की गलत 
पद्धति के कारण वेसा हो नही पाता। पुत्र, पिता की सहायता 
का श्रादी हो जाता है और वह स्वतन्त्र रूप से अपने पैरो 
पर खडा नही हो पाता । 

हाँ, तो वह सेठ बडा बुद्धिमान था। उसने सोचा--- 
देखना चाहिए, कौन लडका क॑सा है और आगे चलकर मेरे 
वश का उत्तरदायित्व कौन कितना निभा सकता है ? कोन मेरे 
कुल की प्रतिष्ठा को स्थायी रूप से सुरक्षित रख सकता है ? 


शौगण के चौराहे पर [ अछा 


में डुनिया भर की परीक्षा करता हैं तो भ्रपने सड़कों की 
परीक्षा मी क्यों ने कहू ? 

सेठ ले एक दित तीमां लड़को को बुलाया झौर कहा- 
तुम धब सममबार पौर योम्म हों मए “हो। जीवस के कार्य 
ल्लेत्र में काम कर सकते हो । जा कुछ मे करता हैं वह तो 
तुम्हारा है ही । उसे मुझे कही प्रन्यद्न से नहीं जाना है। 
किन्तु तुम मुझे यह बिश्यास दिज्ला दो कि तुम मेरे पीछे 
मेरी जिम्मेदारियों को पूरी तरह निमा सकोगे। 

झड़कों ने कह्मा--पिताजी फरमाइये क्या कर ? 

हां तो "क्या करे ? इसी सबास को हप्त करमे के सिए 
ता पिता मे उन्हें शुलाया था | कमासे के लिए बह प्रपते 
सड़कों का बाइर नहीं मटकासा भाहता बा। उसक॑ पास 
प्रानीविका कू सभी खाघत भौजूद पे | परस्तु क्या कर ? 
महू जो परमुख्तापेश़्ी बृत्ति बग पाती है प्रीर बार-बार 
जो यह प्रश्त मन में पेरा हो-होकर रहू जाता है इसी का 
जसे समुत्रित समाबाब करना था। 

सेठ ते कहा --करता कया है ? धब्बे जाप्रो। नाव को 
समुद्र में बहने दो भौर लगर श्ोल दो डॉड़ तो 0ुम्हारे 
द्वाप में है। अस्तुत सफल जीवन का यही प्र्ष है कि 
तुम कितने पुसु्पार्धष से कितनी योग्यता से जीवस-नौका को 
सकुझल तट पर से जाते हो ! जिस नाव में बेठे हो उसका 
कमर यदि महदी खोसा है तो उसके चसाने का कोई भ्र्ष नहीं + 
क्लोस दिया जाए जीबत-तोका का संयर शौर छाट्ट दिया 
जाए शहरों पर ' लब जीगत-नौका सहरों के भपेडे. लाएगी 


ड़ ]ु प्रहिसा-दर्शन 


कभी-कभी ऐसा होता है कि जो बडे होते है, उनके 
सामने छोटे पनपने नही पाते । कभी-कभी पिता श्रपने सिर 
पर सब कामो का भार लादे रहता है श्रौर पुत्रो को कोई 
भी काम स्वाघीनता के साथ करने का भ्रवसर नही देता । 
बात-बात में वह निर्देशन करता है--इस काम को ऐसे नही, 
ऐसे करो , यो नही, त्यो करो । इस वातावरण में लडकों 
को श्रपनी बुद्धि को जाँचने और विकसित करने का मौका 
नहीं मिलता और वे बराबर सलाह लेने के ही आदी हों 
जाते हैं । फिर वे हर एक कार्य के लिए पूछते ही रहते हैं 
कि क्‍या करूँ, कैसे करूँ ? किसी भी सामान्य प्रइन को 
स्वृतन्त्र रूप से निशय करने में उनकी बुद्धि कु ठित- 
सी हो जाती है और फिर जीवन के श्रन्तिम क्षण तक 
उनकी यही परखुखापेक्षी प्रवृत्ति बनी रहती है । 

किसी बडे वृक्ष के आस-पास कोई पौधा लगा दिया 
जाता है, तो वह बडा वृक्ष उसे पनपने नहीं देता । इसका 
श्र यह नही कि पिता, पुत्र की बुद्धि को विकसित नहीं होने 
देना चाहता । वह चाहे भले ही, पर वात्सल्य को गलत 
पद्धति के कारण वैसा हो नही पाता | पुत्र, पिता की सहायता 
का आदो हो जाता है और वह स्वततन्त्र रूप से अपने पैरो 
पर खडा नही हो पाता । 

हाँ, तो वह सेठ बडा बुद्धिमान था। उसने सोचा--- 
देखना चाहिए, कौन लडका कंसा है और आगे चलकर मेरे 
वश का उत्तरदायित्व कौन कितना निभा सकता हैँ ? कौन मेरे 
कुल की प्रतिष्ठा को स्थायी रूप से सुरक्षित रख सकता है * 


जीवन के चौराहे पर [ ४७४७ 


खुद प्राई, पर सद्मी का नक्षा तनिक मी महाँ प्राया+ 
बह दुएचरित्र नहीं वना । 

मजा तो महू है कि समुद्र में डुबकी तो लमाए, किस्तु 
सूला निकल भाएं | कोई घट पर बेठा रहे भौर कहे कि मे 
सूखा हैं मोगा नहीं तो ऐसे सुखेपत का कोई यगरुस्य मही है । 
यदि समुद्र में गोठा समा दे प्लौर बापिस सूला भिश्नस प्राए 
भोये महीं तब कहा जा छकता है कि वास्तव में जाबू है 
अमत्कार है | इसी प्रकार सदि कोई घत थबेसब पाकर भी 
सच्चरित्र बना रहे उस भ्ता न चढे तब हम कहेंगे कि धमुदद 
में गोता तो समाया किस्सु फिर भी सूखा ही तिकसा । जब 
आरों प्रोर सक्ष्मी की भसकार हो रही दो फिर भी सक्सी 
की मादकतसां से ठाकर म ससे भौर पासता कौ बौछार से 
जिसा मोगे बाहर प्रा ह्ाएं ठब तो कह सकते हैं कि यह एक 
कता है। प्रानस्द! श्राषक मे ससाए-समुद्र में गोते लगाए थे 
फिर भी बहू सूखा ही निकला । महाबीर के परम मंच रामा 
ब्लेटऊ प्रादि समी मे ससार-समुद्द मे गोते सयाएं हुए थे 
फ़िस्तु समी सूल थे । अक्रबर्ती मरत भी संसार-समुद्ध मे गाते 
सगाकर भी सूखे द्वी रहे थे । सारांघ मे यही प्रमिमत पर्याप्ठ 
डोसा कि सांसारिक कार्यों में सलम्न रहते हुए भी फल की 
प्राप्सि में शिप्ठ नहीं पहना चाहिए । 

#म शिप्पए शंरणरके वि श्ठों चललेज्ञ दा गोरणरिशौपणादों। 


झौर-- 
अ | पोर््म॑ बसे लय दोषकशिप्पए बारिखा 7 


जदि पुम्ह सर॒प लीबन की कला सीखना है तो कमस 


४७६ | प्रहिता-दशन 


ओर नाना प्रकार के विष्न उपस्थित होगे, तब पता लगेगा 
कि तुम्हारे श्रन्दर कितनो योग्यता है। यदि समुद्र में तुफान 
आया है तो नाव को कस्ते ले जाएँ, और कहाँ मन्द गति 
और कहाँ तीत्र गति दी जाए, आादि-प्रादि योग्यताएं ही 
तो जीवन के सफल सचालन के कक्षण हैं । 

पिता की वात सुनकर पुत्रों ने कहा - वात ठीक है। 
आपका विचार सही हैं। हम श्रपनों योग्यता की जाँच 
करगे । 

अ्रव उनको योग्य पूजी दे दी गई | टीकाकार कहते है 
कि एक-एक लाख रुपया तीनों को दे दिया और उनसे कह 
दिया गया कि-तीनो, तीन दिलद्याओ में अलग-अलग चले 
जाएँ। अपनी दिशाएँ इच्छा के अनुरूप निश्चित कर 
सकते हैं । 

तीनो पुत्रों ने अपनी-अपनी इच्छा के पनुसार विभिन्न 
दशो में जाकर बडी-बडी पेढ़ियाँ स्वापित की । 

उनमे एक वडा चतुर और बुद्धिमान्‌ था | उसमे अपनी 
पूुजी ऐसे व्यवसाय मे लगाई कि वारे-न्यारे होने लगे | दिन दूना 
ओऔर रात चौगुना घन बढने लगा । वह वडा सच्चरित्र था। 
जैसे-जेसे लक्ष्मी श्राती गई, वह नम्न होता गया । उसने श्रास- 
पास के व्यापारियों मे अपनी घाक जमा लो । जहाँ कही भी 
रहा, वेगाना बनकर नही रहा | ऐसे रहा, मानो उन्ही के धर 
का आदमी हो और किसी को लूटने नही झाया, किन्तु अपने- 
पराये सव का समुचित सरक्षण करने आया है। इस तरह 
उसने अपनी चारित्रिक प्रतिष्ठा जमा ली । उसके पास लक्ष्मी 


जौबन के चोरहे पर [४४७ 


खूब प्राई पर कलद्मी का मक्षा हतनिक भी नहीं धाया। 
बहू वुश्चरिद्त नही दना | 
भज्रा तो यह है कि समुद्र में डुबकी तो सगाए, किन्तु 

सूखा निकस प्राए | कोई ठट पर बेठा रहे घौर कहे कि मे 
सूला है मीगा नहां तो ऐसे छुलेपन का काई ग्रृल्य नही है । 
मदि पमुद्र में गोता क्षमा द प्लौर बापिस सूखा तिरुण प्राए 
भोगे नहीं तम कहा जा सकता है कि दास्‍्तव में जावू है 
श्रमश्कार है। इसी प्रकार मदि कोई घत बेमब पाकर भी 
सच्नरित्र बता रहे उसे नज्ा न चढ़े तब हम कहेंगे कि समुद 
में गोता तो सघमाया किन्तु फिर मी सूला ही निकला । जब 
आरों प्रोर सकमी की रूनकार हो रही हो फिर भी शक्मी 
की मादकता से ठोकर न लगे प्रोर बासना की बौछार से 
बिना मोगे बाहर सा बाएं, तब तो कह सकते हैं कि यह एक 
का है। परानर३ शाजक से संसार-समुद्र मे गोते श्षगाए थे 
फिर भी बह सूला ६ी निकला । महाजीर क॑ परम मक्त राजा 
ब्ेटऊ प्रादि सभी ने ससार-समुद्द में गोते लगाए हुए थे 
किन्तु सभी सूख थे । अऋ्रषर्ती भरत भी ससार-समुद्र में गांते 
सगाकर भी यूसे द्वी रहे थे। सारांस् में यही प्रभिमत पर्याप्त 
हांथा कि धासारिक कार्मों में सलम्म रखते हुए भी फस की 
प्राप्ति में शिप्ठ नही रहना चाहिए । 

हल शिष्पए्‌ पषमरफे थि सतो बलेस वा प्रोक्षरिणीपलाशो। 


भ्रौर-८ 
अर्जाँ पोम्मे छले कार्य गोषलिप्पए बारिया । 
मद्ि १महे सच चीबन की कसा सीखना है, तो कमल 


४७६ ] झहिस। दशन 


और नाना प्रकार के विष्न उपस्थित होगे, तब पता लगेगा 
कि तुम्हारे अन्दर कितनी योग्यता है। यदि समुद्र मे तूफाव" 
आया है तो नाव को कंप्ते ले जाएँ, श्रीर कहाँ मन्द गति 
और कहाँ तीत्र गति दी जाए, आदि-ग्रादि योग्यताएं ही 
तो जीवन के सफल संचालन के लक्षण हैं । 

पिता की बात सुनकर पुत्रो ने कहा - बात ठीक है। 
आपका विचार सही है। हम श्रपनी योग्यता की जाँच 
करेंगे । 

भ्रब उनको योग्य पूंजी दे दी गई । टीकाकार कहते है 
कि एक-एक लाख रुपया तीनो को दे दिया और उनसे कह 
दिया गया कि-तीनो, तीन दिक्षाओ्रो में अलग-अलग चले 
जाएँ। अपनी दिशाएँ इच्छा के अनुरूप निश्चित कर 
सकते हैं । 

तीनो पुत्रों ने अपनी-अपनी इच्छा के भनुसार विभिन्न 
देशो मे जाकर बडी-बडी पेढ़ियाँ स्थापित कीं । 

उनमे एक बडा चतुर और बुद्धिमान्‌ था। उसने अपनी 
पूजी ऐसे व्यवसाय मे लगाई कि वारे-न्यारे होने लगे। दिन दूना 
और रात चौगुता धन बढने लगा। वह बडा सच्चरित्र था। 
जैसे-जेसे लक्ष्मी श्राती गई, वह नम्नर होता गया । उसने श्रास- 
पास के व्यापारियों मे अपनी घाक जमा लो । जहाँ कही भी 
रहा, बेगाना बनकर नही रहा । ऐसे रहा, मानो उन्हीं के घर 
का आदमी हो और किसी को लूटने नहीं आया, किन्तु अपने- 
पराये सब का समुचित सरक्षण करने श्राया है। इस तरह 
उसने अपनी चारिच्रिक प्रतिष्ठा जमा ली । उसके पास लक्ष्मी: 
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पाकिर, उसे भी मइ कला सीखमी ही पड़गी । यह प्रपार संसार 
है यह दुर्गेम दुनिया है। इसी में से वस्कपातर भी लेना है स्प्रे 
डियों भौर महसों में मी जाना है | प्राँख बन्द करके सही चस 
सकते ताक बन्द करक॑ महीं जी सकछ भोर इवाब पेर बॉघकर 
निष्किय बेठ भी नहीं सकते । सब इस्द्ियाँ प्रपने गुण-कर्म 
स्वमाव के प्रमुझूष प्रपना काम करती ही रहेंगी । फिर 
साहु तो ऐसी कला सीछवे हे कि लाते पीते सुनते प्रौर 
देखते हुए भी मोह-बासला के कीचड में तही फेंसले । दैतिक 
अ्यवहार में प्राय बे निन्‍दा मी सुनत हैं स्तुति भी सुनत हैं 
प्रषछा या बुरा जेसा भी रूप आँखों क॑ सामने से पुअरता 
है उऐे देखते भी हैं। किन्तु विर्शिप्त माबता के कारण ने 
मोह-जम्प बासना के कुचक में नहीं फेंसते सबेब उससे परे 
ही रहते हैं क्योकि सासारिक मोह-बासना का कुचक धाषु- 
जीवन को प्रघपतस क॑ गर्सा में से जामे बाला है। 
प्रस्तु, कमल की बही कक्‍्ा प्रापको भी सीक्षता है| यहि 
आमना भी चाहोगे तो कब तक मागोंगे ? भगबात्‌ महाबीर 
का यह प्टस सिद्धान्त है किए“ नजस किसी भौ स्थिति में 
रहो किल्तु यह का सील सो कि कमस जल मे रहता है 
प्रौर जल में रह कर भी सूला ही रहता है। पदि यह्‌ 
दिव्य-बृष्टि बीबस में मिल गई, तो समझ सो कि जीवन की 
सफल कला मिस सई । जिसे जीवन की यह सगशममी कल्ता 
मिस मई, बह सापक उत्तरोत्तर उसपर ही उठता जाता है 
प्रौर छासारिक मोह-बासला का कोई विकार उसकी प्रगति 
में बाबक नहीं होता । 


४७८ | भहिसा-दशन 


से सीखो । जीवन-व्यापार को सफलता पूर्वक चलाने की 
महत्त्वपूर्ण कला जल में खडे कमल से ही सीखी जा सकती 
है । कमल कीचड मे पैदा होता है, पत्थर की चट्टान, रेत 
या टीले पर नही । निस्सन्देह वह गहरे सरोवरो में जन्म 
लेता है, फिर भी वह पानी से नहीं भीगता, क्योंकि वह 
पानी से ऊपर रहता है । कमल की यह विशेषता है कि यदि 
उसके ऊपर पानी डाला जाए, या वर्षा का पानी पडे, तव भी 
उसमे ऐसी चिकनाहट होती है कि सव पानी बह जाएगा 
झौर वह अपने निर्लिप्त गुण के कारण सूखा का सूखा ही 
रहेगा । हाँ, तो जैसे कमल पानो मे पैदा होता है, फिर भी पाती 
के प्रभाव से सवथा अलग रहता है। इसी प्रकार सफल 
जीवन का भी आ्रादर्श होना चाहिये । 

एसा भूलकर भी न समझो कि कमल पानी मे भीगने के 
भय से बाहर क्यो नही भागता । यदि भागने का प्रयत्न करे 
तो वह एक क्षण भी जिन्दा नही रह सकता । इसी प्रकार तुम 
भी ससार के वाहर कंसे भाग सकते हो ? और भाग कर 
जाओगे भी कहाँ ? इस विश्व से बाहर कहाँ तुम्हारा ठिकाना 
है ? कही भी जाओ, रहोगे तो ससार के वायुमडल मे ही । 
इसलिए, जब नक गृहस्थ हो, समार में रहते हुए ही, कमल 
की भाँति निलिप्त रहने की कठिन साधना करों। ससार- 
सागर में जीवन जहाज को सफलता पृर्वक चलाने के लिये 
इसके सिवाय और कोई दूसरा चारा नही है । 

यदि साधु गोचरी के लिए जाए और वहाँ किसी झआक- 
घण वद्य उसका मन डमग्मगाने लगे तो, यह कैसे चलेगा ? 
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पाणिर, उसे भी यह कसा सीखनी ही पश्मी । यह धपार घसार 
ह प्‌ दु्पम धुनिया है। इसी में से बस्तपात्र भी सेमा है स्प्रे 
फिरों भौर महप्तों में भी जाता है । माँ बम्द करके नहीं बस 
मफ़ते साक ब्द करक॑ सहीं जी सकते भौर हाप-पैर बॉघकर 
विप्किय बेठ भी नहीं सक्‍से । सब इस्द्रिमाँ झपने गुण-कर्म- 
स्वभाव #॑ प्रमुस्य प्रपतणा काम करती ई रहेंगी। फिर 
साधु ता ऐसी कप्ता सीलते हे कि खाते पीदे सुनते पौर 
देखते हुए भी मोह-बासना क कीचड़ में सही फेंसते । दैतिक 
ब्यबहार म॒ प्राय ब निन्‍्दा भी सुभत हैं स्तुछि भी मुनत हैं 
प्रकए या बुरा जसा मी कप प्राँखों क साममे से गुबरता 
है उत देखते सी है। किप्तु मिशिप्त भावना के कारप बे 
मोह-अन्‍्य गासता के कुचकर में नहीं फेसते सद्देव उससे परे 
हो रहते हैं क्योंकि सासारिक मोह-बासना का झुषक साहु- 
जीवत को प्रण-पतम के गर्स में से जाने बाशा है। 
प्रस्तु, कमस की बही कक्ा भापको मी सीछना है । पह्टि 
मायना मी चाहोसे तो कब तक मागोगे ? भयवात्‌ मद्दाबीर 
का यह्‌ प्रटण सिद्धान्त है कि “जिस किसी भी स्थिति में 
रहो डिन्तु यह का सील को कि कमल बल में रहता है 
भ्रौर जल में रह कर भी सूक्षा ही रहता है। यदि भह 
दिव्य इहि जीबन में मिल गई ता समझ सो कि जीवन की 
सफल कला मिल मई | जिसे जीवन की यह मसप्तमयी कसा 
(मल मई, बह साघक उत्तरोत्तर उसर ही उस्सा जाता | 
प्रौर खासारिक मोह-बासमा का कोई विकार उसकी प्रगति 
में दाबक मही होता । 


४६० | प्रहिगा देश । 


है, ता उस सेठ के लग से खाया-करोंड़ी कपाएं। 
बह सन भी हुमाता रहा और सदायारा भो जना ग्टा । चह 
पतन कमाकर जब घर लोटा तो नगर $ लोग उसके स्वागत 
फे लिए उम्रड पड़े | गेठ भी अपने परिवार फ साथ हेंपों वास 
से मरगद स्वागताव दोड़ा। बड़े सम्मान है साथ, उज्जत 
के साथ और घुमयाम + साव उससे नगर मे प्रवेश किया । 
वह यो प्रफुल्लित था ही, साथ दी हर एह नगर नियासी भी 
हपोल्नास से भरपूर था । 

सेठ का दूसरा नठका भी बाहर गया, उसने भी फिसी 
व्यवसाय मे पूंजी लगाई । किन्तु बह अपनी बुद्धि एवं प्रतिभा 
फा भच्छी तरह उपयोग न कर सका, फवत उसने कुछ 
पाया नहीं, फिन्‍्तु साथ हो सोया भी नहीं । पिया की दी 
हुई पूजी को वरायर बनाए रखा । यही उसकी बहुत बड़ों 
बुद्धिमानी थी । उमने ठोक ही सोचा--यदि पू'जी में बढ़ोतरी 
नही होनी है तो श्रव चल दना चाहिए। घर पहुँचने पर यद्यपि 
उसका वड़े भाई की भांति स्वागत नहीं हुआ, किल्तु अनादर 
भी नहीं हुझा । पिता ने उससे कहा--येठा, खेद की कोई 
बात नहीं । तुम जँसे गए ये, वैसे ही लोट आए । कुछ पोकर 
ता नहीं आए यहे भो ता एक कमाई है। कुछ ने खोना 
भी तो कमाने के ही वरावर है । 

सेठ का तीसरा लडका लक्ष्मी की गर्मी में और नश्े में 
पागल हो गया, फल बढ़ दुराचार में फेस गया। उससे 
सारी पजी भाग-विलास और ऐश-पश्राराम मे उडा दी। 
जब सवस्व लुट चुका तो खाने को भी महाल हो गया। शन्‍्त 


जीवन के चोराहे पए [ अच्१ 


में उसने भी घर सलौटने की सोचो किस्यु घोभगोम पोष्ताक 
कौ जगह अीमड़े पहिने हुए पा प्रसप्तता की घमह प्रांयू बडा 
रहा बा हर स्वादिप् भोजम के नाम पर मोख माँगता 
प्राया था । जब उसने गांव में प्रबेस किया तो कोई सूचना 
मी मेथी भौर भीच बाजार से न होकर प्रत्थैरी मक्ी में से 
ही पर की धोर मागा । उसने घरृह पर #पड़ी ईंक सिया 
वा जिससे कोई पहचान ने सके ! भ्रा्चिर पए में प्राकर 
गहू रो पड़ा । बर बाला ने कह्दा-सरे इर्क | प्‌ ता मूल पूबी 
दो मी मेंबा प्राया ? 

हु ता यह ससार जीमत-म्पापार का एक बाजार है। 
हम मात स्ि-कूप माँग में पहुँच मए हैं सौर स्पापार करने 
के लिये महू बाजार में एक स्पान मिल गया है। जो पहले 
सम्बर का ध्यापारी होगा बह यहाँ प्ौर गहाँ" पर्वात--सोक 
पौर परकोक दोतों जगई भावसत पाएमा । घव सौटेमा तो 
है उसके स्वागत की तैसारियाँ होगां। बब यहाँ रहेमा 
हझ यहाँ भी जीवत का महत्त्वपूर्ण सम्देश देगा प्रौर जहाँ 
बडी सरमत मी जाएगा वहीं सुखब सम्देक्ष सुनाता रह्ेेमा + 
उसके लिए सर्म पराशश्य-्मगल भौर जय-घपकार हते। 
बहू कर न घगा है 

मल कर भाया है भवति--जिसते 

की मह जिस्दगी पाई है प्रौर ओ प्रागे भी रत्न का 
िस्दगी पाएगा उसके लिए कह सऊठ हैं कि उसने कुछ नया 
ऋूमाया नही तो कुछ प्रपनी गाँठ का गेंगाया भी नहीं । 

पफ्तु लो प्राता है इस्सान बनकर पौर बापिस शौटदा है 


४८२ ] अदिसा-दर्द न 


कूकर-सूकर बनकर, वह फिर क्‍या हुझ्ा ? यदि बहा पचास, 
या सौ वर्ष रहा, और लौठा तो कीडा-मकोंडा वना, गवा-घोडा 
वना, या नरक कः मेहमान हुश्ना तो वह हारा हुआ व्यापारी 
है । वस्तुत बह ऐसा व्यापारी ह, जिसन अपने जीवन के 
लद्ष्य का अच्छी तरह निर्णाय नही किया हू । 
हाँ, तो भारतीय चिन्तन की गूढ भाषा में भावार्थ यह है 
कि इन्सान की जिन्दगी श्रेउतम जिन्दगी है। भरत जो 
करना है और जो करने योग्य है, वह सब यहाँ ही कर 
लेना चाहिए | यदि ऐसा नही किया गया, तव फिर कहाँ 
करेंगे ? 
“ इह चेदवेदीदय सत्यमम्ति, न चेदिदावेदी-महती विनष्टि ।/ 
-+-केनोपनियद्‌ 
“यहाँ का नाश सबसे बडा नाथ है ! यहाँ को हार सव 
से वडी हार है !! यहाँ यदि अ्रच्छी वाते न हुई तो यहाँ-वहाँ 
सर्वत्र सब से वडा अनादर है, अपमान है ।” 
मानव, जीवन के चौराहे पर खडा है। यहाँ से एक रास्ता- 
स्वर्ग एव मोक्ष को जाता है , दूसरा--नरक को जाता है, 
तीसरा--पशु-पक्षी की योनि को , और चोथा--मनुष्य-गति 
को जाता है | श्रब यह त्तय करना है कि किस रास्ते पर 
चलना हैं ? चारो रास्तो के दरवाजे खुले पडे हैं । चारो ओर 
सडके चल रही हैं। एक ओर प्रकाश चमक रहा है, तो 
दूसरी शोर अन्धकार घिर रहा है । अब तू विचार ले कि 
झपनी जिन्दगी को किघर ले जाना चाहता है ! यदि तू सत्य 
ओर अहिसा के सन्‍्मार्ग पर चलेगा तो तू यहाँ भी झानन्द- 
जा 


हद 
हे 


बांबन के चौराहे पर [ ४४३ 


ममस्र पाएमा भौर धागे जहाँ कहीं मी जाएगा जग-संसार को 
यु आर क॑ बजाय मुख की ही जिन्दगी देगा । देख ! यह दिव्य 
प्रकाए का भाव मार्म है। यह बहु प्रकाप्त है जो कमी 
ज्षु घसा नही पड़ता प्रम्मकार से महीं घिरता । 
इस सम्बन्ध में सगबान्‌ महाबीर मे कहा है कि- 'हृदम 
में जब भर्म के प्रापरण करमे की पिश् माबता उत्पन्न हो 
और पंकल्प भी पक्‍्का हवा पा फिर टाप्तरटोस करने की 
कया भ्राषद्यकता है? “मा पह़िगणं करेह' प्र्यात्‌ू--परी 
मत करो | भूले को जव भूख के समय मांजन मिल जाए तब 
क्या भ्रूलां इन्तजार करेगा ? नही उसी बक्त आएगा प्रोर 
दोड़कर लाएया। 
हां तो जब प्राध्यात्मिक मूल ससी हा जीवग-मिर्माण 

की सच्ची साससा आमृत हुई हो तो उप समय जीवन का 
धो भदृत्पपूर्ण मार्ग है सक्ष्चाई का मार्ग है समाज एबं राष्ट्र 
के हित का कस्पास-प्र है सरपमिप्ठ होकर उसी पर बल 
पड़ो | हनिक भी इश्तजार सत करो |! इस ढरस में तत्सण 
कारिता ही जीवत-मिर्माणा का एक महत्वपूर्ण घादर्स है जो 
साझ्षात्‌ झप में इमारे साममे है । परम्तु सांग बहुघा कहा करते 
है. जी हाँ बात ठीक है ! पर, भरी प्रवकाछ भहीं है । यह क्‍या 
विचित्र ड्िम्तन है ? हवस की इस प्रधोमन दुर्बसता 
को जितमा मी जल्दी हो इूर कर देना चाहिए पौर जा कुछ भी 
सत्कर्म करता हो उसे ययाप्तीक्त कर सता भाहिए । बर्योकि 
समय की सति तेज है बढ किसी की प्रतीक्षा मह्ठी करवा 
किल्तु प्रबसर को प्रबप्य प्रकट कर देता है। प्रदसर भी 


डंप४ प्रहिता-दर्शन 


साकार रूप में प्रकट नहीं होता, पक्षी की भाँति अपने पंख 
ही फडफडाता है । जो अपनों कुशाग्र वरुद्धि से अवसर के पस्न 
को पहिचान लेता है और अपने अभीष्ठट कायये को उस पख्त॒ से 
सुसम्वद्ध कर देता है, वह समय की द्रुतगामी गति के साथ 
प्रगति करता हुआ एक दिन अवदय ही उन्नति के शिखर पर 
पहुँच जाता हैं । 


